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 :البحث ملخص

المجةا   في [ الثقافة الكونيةة ] يهدف هذا البحث إلى تجلية حالة التغاير بين مفهوم
إذ أصبح المفهوم ، وتطبيق ذلك المفهوم في الممارسة الفعلية في واقع الحياة المعاصرة، التنظيري

وذلك من خلا  تصدير النموذج الغربةي إلى الثقافةات   ، لثقافة الغربيةلا يعني في الواقع إلا ا
 . بوصفه النموذج الأوحد والأصلح، الأخرى

ووصةفها بننهةا اقافةة    ، وقدم البحث تصةورا  لحالةة الثقافةة العربيةة المعاصةرة     
ومن ذلةك منةاهج النقةد    ، قد قبلت كثيرا  من الوافدات الغربية، استهلاكية لا إنتاجية

وهي التي كان من التعليل في قبولها أنها منةاهج كونيةة صةالحة لكةل  مةان       ،الحديث
 . ومكان

ام مضى البحث يعرض للمنطلقات التي أدت إلى القو  بكونية تلةك المنةاهج   
 :وهي، النقدية في الثقافة العربية

 .علمية النقد -أ

 .الواحةد فكرة الحضارة الإنسانية الواحدة أو الثقافة الإنسانية الواحةدة أو الفكر -ب
 . مع نقد ملا م لكل منطلق، محدودية النموذج الإدراكي -ج

وكانت الخلاصة من ذلك كله هي تنكيةد التةوهيم والمدادعةة لمفهةوم الكونيةة      
 .الذي اتُدذ ذريعة من الذرائع في تقبل مناهج النقد الحديث
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 الإطار المفاهيمي:  - 1

 : مفهوم الثقافة -أ 

، لم يصل العقل الإنسانيُّ فيها إلى استهداء أحادي الرؤية، معقّدةتسودُ العالمَ اليوم مفاهيمُ 
إذ ينةز  كةل فةرف إلى تةبني ذاتيتةه في      ، بسبب الاختلاف الناتج حو  تلك الرؤيةة الأحاديةة  

 . والحوارات المعرفية، المطارحات الفكرية

 من أكثر المفاهيم الحديثة تناولا  في الدراسات والبحوث ذات[ الثقافة] ومفهوم
، كما في الدراسةات الفلسةفية والاجتماعيةة والأنثروبولوجيةة    ، العلاقة والاختصاص

تم إحصةاء  »فقةد  ، المحةاولات دون الاتفةا   حتى بات تعريف المفهوم يمضةةي في فريةق   
، وهةةي مو عةةة وفةةق المجةةالات المتعةةددة للعلةةوم الإنسةةانية ، تعريفةةا  للثقافةةة 130حةةوالي 

، (2)«وغيرها من المجالات الفكرية، والأدب، الإانولوجياو، والأنثروبولوجيا، كالاجتماعيات
قةد أحصةيا   [ كلةوكهن ] و[ كةوبير ] كما أشار أحد الباحثين إلى أن العالمين الأمريكيين

مما يشي بتعقيد المفهةوم  ، (3)م ما يزيد عن مئة وأربعة وستين تعريفا  للثقافة1952سنة 
 . وخطورته أمام العقل الإنساني

فإن الأمر يتطلةب  ؛ بذلك الحجم من التعدد والكثرة[ الثقافة] وإذا كان تعريف
وهذا ما يدفع إلى إابات تعريف منظمةة  ، هنا تقديم المفهوم في صيغة عامة شبه توافقية

عام [ مكسيكو سيتي] اليونسكو الذي أقرته في مؤتمرها الشهير عن الثقافة في العاصمة
ن محاولةة  ووليةة  ناتجةة عةن أفةراف       نظرا  لشهرة هذا التعريف فيما قَدّم م، م1982
إنّ الثقافة بمعناها الواسع يمكن أن ينظر إليها اليةوم علةى   : »إذ يقو  التعريف. متعددة

أو فئةة   ، أنها جميع السمات الروحية والمادية والفكرية والعاففية التي تميز مجتمعا  بعينةه 
كمةا تشةمل الحقةو     ، ياةوفرائق الح، والآداب، وهي تشمل الفنون، اجتماعية  بعينها
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وهةذا التعريةف يعطةي    ، (4)«والمعتقةدات ، والتقاليةد ، ونظم القيم، الأساسية للإنسان
 . (5)دلالة  متسعة  ومعقّدة لمفهوم الثقافة الذي تجاذبته الاهتمامات المتعددة والمتنوعة

، مةع كثةرة وتزايةد محةاولات التعريةف     [، الثقافة] ولتقريب  أكثر لدلالةِ مفهوم
 : ة على وجه الإجما  ة تحديد المفهوم في عنصةرين يحملان ويوجزان يمكن

مةن  ، المعنى الأنثروبولوجي الذي يشمل كل فعالية  للإنسةان تميةزع عةن غةيرع     الأو :
بما قَةدّم  ، وبهذا المعنى تكون الثقافة هي الإنسان فاعلا  ومنفعلا ، نشاط ذهني أو مادي

، أو ممارسات فكريةة ، ان تراكم خبرات وتقاليدسواءً أك، من إنتاج مادي أو غير مادي
 . أدواتأو صنع ، أو تصورات عقدية

بما يبتكرع الإنسان مةن وسةائل وأشةكا     ، السمات المميزة لأي أمة من الأمم الثاني:
والإبدا  الجمالي ، وفرائق التفكير، والأخلا ، والقيم، في المعارف، تحقق ذلك التميز

 . (6)والتطلعات للمثل العليا، وفر  الحياة، لسلوك أنماطو، والفني والمعرفي والتقني
إذا  مفهوم الثقافة ة وفق هذا التقةديم السةابق ة يشةع بمعنةى الخصوصةية الةتي         

، تغةاير بهةا الآخةر   ، بمقتضاها تُميَّز كل أمة أو مجتمع أو فئة  من الناس بسمات  معينةة 
وهةذا يعةني ة في    ، ونحةوع ، الفن أو، أو الفكر وفرائق الحياة، أو اللغة، سواء في الدين

وكل اقافةة  تطبةع أتباعهةا    ، تحليل منطقي ة أنّ الثقافة الإنسانية مجموعة اقافات مختلفة 
وعلى مةدى  ، وتتحقق بذلك رابطة انتماء وتغذية بين التابع والمبتو ، بتلوينها الخاص

فةة أخةرى   وعليه تكون مسنلة الاختلاف بين سمات اقافةة  واقا ، مراحل تاريخية ممتدة
تعني الاخةتلاف النسةا القةائم    »التي [ الخصوصية] وهذا ما يحقق مفهوم، أمرا  كاشفا 

، وتفةاعلات بيئيةة  ومجتمعيةة   ، نتجت عن تراكمةات تاريخيةة  ، على جملة سمات  اقافية
عةالم  وقةد أكّةد   ، (7)«بالإضافة إلى اجتهادات فكريةة وإبداعيةة علةى مسةتوى الأفةراد     

الأبحاث الاجتماعية الحديثةة تةرى بةننّ أي مجتمةع مةن      »على أنّ [ علي الوردي] الاجتما 
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وهذع الشدصية المجتمعية تعةرف في  ، المجتمعات البشةرية هو كالفرد يملك شدصية خاصة به
وهذا هو المقصةود مةن نسةبية الاخةتلاف في     ، (8)[«culture] الاصطلاح العلمي باسم

إلى درجةة تنسةلف فيهةا الثقافةة     »دون المبالغة في معنى الخصوصةية  ، معنى الخصوصية
 . (9)«والجنس اللذان ينتميان إليها من سيا  المكونات البشرية

لكنّ مسةتوى الاخةتلاف والتغةاير بةين الثقافةات لم يقةف حةاجزا  مانعةا  مةن          
 فعبر مراحل التاريف الإنساني ظةل نشةاط التفاعةل الثقةافي    ، التواصل والتداخل بينها

ليست هنةاك اقافةة   »فة ، لبيئات الثقافية بصورة  أو بنخرىحاضرا  في ا[ بمعناع الواسع]
، (10)«ولا في العصور الحديثة، لا في العصور القديمة، أمة من أمم الدنيا منعزلة منفردة

وهي ظاهرة ذات جلاء لم تغب عن العةين  ، بل كانت حركة التثاقف ماضية  في سيرها
وانعكةاس ذلةك في بنيةة    ، التةناير وإنما يبقى الأمر في مقياس درجة التةنار و ، الراصدة

ففةي حالةة   [، الغالةب والمغلةوب  : ]وهو ما أفر  النمطين المتقةابلين ، الأنسجة الثقافية
ولا تسةمح بةه إلا   ، كانت الثقافة الغالبة لا تقبل إلا الضئيل من الوافد، النمط الأو 

ثقافةات  وفي الجانةب المقابةل تنشةط حركةة التصةدير والتةناير في ال      ، ذائبا  في نسةيجها 
كانةت الثقافةة   ، وفي حالةة الةنمط الآخةر   ، لتحافظ علةى موقعهةا وريادتهةا   ؛ الأخرى

ومفاعلتهةا  ، فطبيعتها استهلاكية لا إنتاجية، المغلوبة التي لا تحيا إلا على نتاج الآخرين
مما خلق لها حجما  أقل أمةام الثقافةة   ، وخصوصيتها ذائبة، في التناير أضعف من التنار

 . الغالبة

، الخلاصة في موقف التباد  الثقافي هي التحاور من أجل البحث عن النافعإنّ 
، والانتفةا  بهةا نتيجةة   ، وقطفها غاية، فمقصدها رشْد، إيمانا  بنن الحكمة ثمرة العقو 

ففةي  ، ولا الارتماء الةذي يلغةي الخصوصةية   ، وهذا الموقف إذا  لا يعني العزلة الطاردة
 وقد قا  الزعيم الهندي، خر ذوبان وامتهان للهويةوفي الآ، الأو  إماتة وصنعة تخلف
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ولكةنني أتحةدى أيةة ريةح أن     ، منح نوافذي للشةمس والةريح  إنني [: »المهاتما غاندي]
ولا يتوقةف عةن   ، وهذع صنعة العقل الحي الذي يعي ذاتةه ، (11)«تقلعني من جذوري

 . البحث

 : المفهوم التنظيري والتطبيق الواقعي: الثقافة الكونية –ب 
فغةدا ة في تقريةب    ، في الدراسات الحديثةة بُعةدا  فلسةفيا    [ الكونية] تخذ مفهوما

، ومقابلا  لمعنى الخاصي أو الةذاتي أو الجزئةي  ، أوليّ للمفهوم ة حاملا  لمعنى الشمولية 
الأو  : فةردّع إلى مةدلولين ااةنين   ، فلسفيا [ الكونية] وقد أجلى فه عبد الرحمن مفهوم

مةن حيةث كةونهم    ، لكلي هنا ما يشمل جميع أفراد الإنسانويقصد با[، الكلية] معنى
ومن اَم فالكلي هنا بهذا المعنى يقابله الجزئي الذي لا يسةتغر  أفةراد   ، كائنات عاقلة

ويقصةد بالعةالمي مةا    [، العالميةة ] أما المعنى الآخر لمفهوم الكونية فهو. النو  الإنساني
 وبهةذا المعنةى  ، قائمةة بةذاتها  من حيةث هةي دو    ، يصد  على جميع أقطار المعمورة

 وعلةى هةذا التحديةد يمكةن القةو  بةننّ مفهةومَ       ، (12)[المحلي] يكون مقابله[ للعالمي]
، ومقابةل لمعنةى الخصوصةية   ، مفهومٌ مصطبغ بمعنةى الشةمولية والعموميةة   [ الكونية]

فتتحقةق المفاعلةة   ، وعليه يكون الإاراء الثقافي متجاو ا  النةو  الواحةد مةن الثقافةات    
إذ يسةود الاحةمام لرخةر في    ، شاركة الجمعية دون تحيّز ولا هيمنة من أي فةرف والم

على أن يكون النافع والصةا  هةو سمةت هةذع المفاعلةة      ، الإنتاج والمشاركة والتقبل
 استنادا  في هذا التصور على عنصري، وفق خاصية التجانس والتآنس، الثقافية الكونية

 . (13)[العقل الإنساني ] وحدة و[ وحدة الطبيعة الإنسانية]
هو ة في عالم اليوم ة تصةوّر افماضةي     [ الكونية] إنّ هذا التصور السابق لمفهوم

، اسةةتنادا  إلى معطيةةات الواقةةع الةةتي لا تنةةتج المفهةةوم حسةةب التصةةور المثةةا ، مثةةالي
، وحةبّ التسةلط  ، تغذيه إرادة الهيمنة، فالثقافات الإنسانية تشهد واقعيا  صراعا  كاشفا 
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بةل ظهةر في   ، بينها تجانس تام يعز  مفهوم الاحمام المتباد  في الإنتاج والتقبل وليس
واقافة ، العلن وعلى رصد من الجماهير ما عرف بثقافة المركز ذات الهيمنة والاكتساح

هةي مشةةرو    [ الافماس الثقةافي ] فغدت ظاهرة، الأفراف المراد لها التبعية والانهزام
وأصةبحت السةيادة في العةالم سةيادة أحاديةة وليسةت       ، الغالب علةى أرض المغلةوب  

حيث هيمنة الثقافةة الأحاديةة الغربيةة علةى     ، وهذا ما يُرى في الواقع المعيش، تعددية
فهي التي تستنار بةالنفوذ والهيمنةة والغلبةة وحةب التسةلط وإلغةاء       ، المسةرح الكوني

 [. الكونية] ومن اَم ة وبوجه  ما ة بة، الآخر

تحدث لأو  مةرة  في  ، المطلقة والشاملة للثقافة الغربية المعاصرة إنّ هذع السيادة
التاريف الإنساني بحجم هذا التمدد والتوسةع الشةامل خريطةة العةالم مةن الأدنةى إلى       

تفةاعلا  حقيقيةا  بةين الثقافةات     »على حين أنّ الكونية الحقيقية تتطلةب  ، (14)الأقصةى
تعيةد الحيةاة إلى   ، إلى كونيةة حقيقيةة  للوصةو   ، وبدون شعوذة، بدون هيمنة، المدتلفة

وتلغةي التحيةز أو الإلغةاء    ، فتؤسةس الاحةةمام الجمعةي   ، (15)«الإنسانية مةن جديةد  
 . والتهميش

ينشن مةن الاعتقةاد القائةل بوجةود نزعةة      ، ربما يرد اعماض ما في هذا الموقف
، يمنةة مما يمتب عليها ما قد يُرى من الطرف المقابةل بوجةود ه  ، الطموح في كل اقافة

وعليه فليس الأمر في هذا الشنن خاصا  بالثقافةة الغربيةة   ، وإرادة الغلبة، وحب تسلط
لكةن هةذا   ، بل هو شريعة الإنسان في حياته التاريخية كمةا رصةدتها الةذاكرة   ، الحديثة

الاعماض يغفل عن أن مشةرو  الطمةوح في الثقافةة الغربيةة لةيس ذا قيمةة  إنسةانية        
، لا بصيغة التحيز والعرقية، فتنظر إلى الإنسان بصفة النموذج، تتجاو  المحلي والقومي

وبذلك وقعت الثقافةة  ، وتحيز للعر ، واستحواذ، بل هو ة في حقيقته ة مشرو  هيمنة  
الةذي تةنم مادتةه    ، الغربية في مخالفة  علنية لوايقة الإعلان العةالمي لحقةو  الإنسةان   
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وقةد وهبةوا   ، اويين في الكرامة والحقو يولد جميع الناس أحرارا  متس»الأولى على أنه 
وكلُّ اقافة  تطمح ، (16)«وعليهم أن يعاملوا بعضهم بعضا  بروح الإخاء، عقلا  وضميرا 

أو ، لابد لهةا أنْ تنكةر فابعهةا القةومي أو المحلةي     »إلى أن تكون كونية بالمعنى الإيجابي 
يةة هةي الةتي تنظةر إلى     فالثقافةة الح ، الشةروط الاجتماعية والتاريخية التي ظهرت فيها

قبةل أن تنظةر إليةه كواقةع     ، وتخافبه كمثا  ونموذج للإنسانية جمعاء، الإنسان كإنسان
على أن المراد من هذا التوصيف ة أي النمةوذج الإنسةاني ة     ، (17)«قومي ومحلي ضيق

دون المغالاة في مفهوم تشكيل النموذج إلى درجة النقاء والكما  المطلقين ، هو النسبية
؛ وأدعى إلى دخولةه في بةاب الأمةةاني   ، فهذا خر  لطبيعة الثقافة، وح أي اقافةفي فم

فكةل اقافةة لهةا خصوصةيتها الةتي تميزهةا       ، لأن فيه مغالبة  وتقويضا  لمعنى الخصوصية
 . (18)مهما تبدّي في رسالتها النموذج الإنساني العام، وتحافظ عليها

تمعةات الإنسةانية نشةافها    إنّ الثقافة الغربية هي الةتي تفةرض اليةوم علةى المج    
ووسائل الحياة ، فهي التي تقدم للعالم المعاصر نظم التحديث، الفكري والعلمي والتقني

وغةير ذلةك مةن    ، وحلو  إدارية وإقتصادية وهندسةية ، من أدوات ومخمعات، المدنية
 [، الأفضةل والأرقةى  ] ويكةون تصةديرها لرخةرين وفةق تسةمية     ، الوسائل والأفكار

النظةام  ] لأن، والتسمية الأخيرة تسمية خادعةة [، نظام عالميسمية المشاعة ]أو وفق الت
ولم تعةط الحةق الةذاتي في    ، نظام لم تشةارك فيةه العقةو  الإنسةانية الأخةرى     [ العالمي

فنكرهت كةثير مةن الشةعوب علةى تقبةل      ، وإنما حوربت وأقصيت، الإسهام والإبداء
ومحاربتهةا في  ، خةذ وتفعيةل المطابقةة   والاسةمخاء للاسةتهلاك والأ  ، الوافدات الغربية
ومن اَم صةعدت الثقافةة الغربيةة علةى     ، (19)حفاظا  على بقاء الغلبة، الإنتاج والتوليد

 لتدلق لذاتها صفة، الآخرينملغية مشاركة ، المسرح الكوني اقافة مهيمنة متحيزة لذاتها
 . على حساب شعوب الأرض[ الكونية]
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ففيها دليةل  ، قافةة الغربية حركةة الاستشةرا ولعل مما يؤكد هةذع النزعة في الث
فالمستشرقون يدرسةون تراانةا   »، (20)وإرادة الهيمنة المستقصدة، قائم على حب التسلط

إذا لم أقةل كيةف يضةمنون سةيطرتهم     ، واقافتنا لكةي يعرفةوا كيةف يتعةاملون معنةا     
[: يغابرييل] يقو  المستشر ، وعن هذع السيطرة التي هي هدف شاخم، (21)«.علينا

، الواقع أنه يحق للغرب أن يطبق على الشر  مفاهيمةه ومنهجياتةه وأدواتةه الخاصةة    »
وإذا كةان  ، كما يحق له أن يطبق معاييرع الخاصة على مةا نةدعوع بالتةاريف والحضةارة    

البعض يحلمون بإمكانية جعةل الفكةر الغربةي يماجةع عةن نتةائج دراسةته التاريخيةة         
إذا كانوا يحلمون بجعل الغةرب ينظةر إلى   ، م واهمونفإنه، وتفسيرها، الطويلة للبشرية

وهةذع شةهادة   ، (22)«فةإنهم يطلبةون المسةتحيل   ، وعقلية شةرقية ، الشر  بعيون شرقية
 . في تلك الثقافة، والتحيز العنصةري، تفصح في وضوح عن النزعة الإمبريالية

قائمةة  فهو سنة إلهية ، وحالة كونية فبيعية، إنّ الاختلاف والتنو  مطلب جمالي
 والخةروج عةن هةذا النةاموس عةن فريةق الإيمةان بةدعوى        ، في المجتمعات الإنسةانية 

التي أخةذت  [ الكونية] فليست، يعدّ توهما  سافرا [ الخصوصيات] وفمس[، الكونية]
إلا إرادة الهيمنةة وحةب    (23)فرحا  قويا  منذ العقد الأخير من القرن العشةرين قضيتها
، واعتمدت على وجه واحد في الإنتاج[، الخصوصيات] لأنها واقعيا  أنكرت؛ التسلط

، وجعلت هذا المنتج هو الصا  بالقسر علةى كةل الثقافةات   ، هو منتج الثقافة الغربية
وكةل جماعةة   ، متجاهلة أن الحضارة أو الثقافة الإنسانية جهد بشري جمةاعي تضةافري  

م أرادت تلك ومن اَ، (24)ذات اقافة وحضارة أسهمت في بناء الإنسان بشكل أو بآخر
، لا أن تتشارك في سبيل التكوين والنماء، الثقافة المتسلطة أن تتحد العقو  وفق رؤاها

المطروحةة في  [ الكونية] وهذا يعني أن[، المشاركة] ومفهوم[ الاتحاد] وفر  بين جبرية
عن هيمنة الغرب الةذي مةا  ا  يعةدّ الكونيةة في المعرفةة كونيةة       »عالمنا المعاصر تعبّر 
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لا إلى تثةاقف  ، وهذا ما أدّى وسةيؤدي إلى صةدام بةين الثقافةات    ، (25)«افة الغربيةالثق
، الذي من أدبياته الإقرار بوجود الآخةر المدتلةف  ، فالما فقد عنصر الحوار بينها، وتجانسوتآنس 

 . والإيمان بالتشارك الحضاري، واحمام الخصوصيات

وتخةةرج في فضةةاء ، تتجةةاو  الحةةدود الضةةيقة[ اقافةةة كونيةةة] إنّ الحةةديث عةةن
دون أي قيد أو تخصيم لهو أمر يحتاج إلى توقف ، الإنسانية بصفة الشمولية والإفلا 

وبظةاهرة الاخةتلاف في المنةا      ، فالإيمان بتعدد الثقافات الإنسةانية ، وبحث واستدبار
[ اقافة كونيةة ] يجعل الحديث عن، والخصوصيات الطابعة، والنتاج الحضاري، الفكرية

علةى خارفةة الواقةع    [ الكونيةة والتعدديةة  ] لأن تفسير إشةكالية ؛ اجعةمحل شك ومر
ولهذا عبّر المفكر المغربي المهدي المنجرة عن إشةكالية  ، يرسم تناقضا  في المسنلة الثقافية

، لأنهةا ستكون نهاية الثقافة؛ لا أعتقد بوجود اقافةة كونية منسجمة»: الثقافة الكونية بقوله
وهذا ما يحتم الوقةوف  ، (26)«هو التنو ، كثر كونية فيما يخم الثقافةما هو أ، ونهاية الكون

وتجليةة هةذا المفهةوم أمةام المشةا  الثقةافي والخصوصةية        ، أمام مفهوم الثقافة الكونيةة 
بين الثقافات في الإنتاج العقلةي والمةادي   والتّحقّق من صيغة المشاركة والتفاعل ، الثقافية

 ومراجعة أبعاد الهيمنة وكمةون التحيةز في تفسةير   ، نيةالذي يستهدف بناء الحضارة الإنسا
والبحث ة في وجه  مةن الدقةة    ، بين الأفراف الثقافية حسب الرؤية الواقعية[ الكوني]

 . الراصدة ة عن النموذج الإنساني في نتاج وتصدير أي اقافة

 واقعيةا  مغةايرا  لمفهةوم   [ الكونية] يكون مفهوم، وعلى هذا التقدير والتوصيف
يبدعةه الغربيةون مةن    إلى مةا  »فهو بهذا المعطى الواقعي لا يشير إلا ، تنظيريا [ كونيةال]

، وأنّ قضةةايا المعرفةة الغربيةةة ، يصةد  علةةى الأمةم جميعهةا   ، ومفةةاهيم، ومنةاهج ، نظريةات 
بةرغم  ، تنطبةق علةى المجتمعةات كلةها    ، والأجوبة الةتي تقةدمها  ، والإشكالات التي تثيرها

، وبةرغم اخةتلاف سةياقاتها التاريخيةة والحضةارية     ، بعةض بعدها الجغرافي بعضها عن 
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وبرغم تعارض المرجعيات والخلفيةات الةتي تصةدر عنهةا مةع مرجعيةات المجتمعةات        
في بعدع التنظيري الفلسفي مفهوما  [ الكونية] وهذا ما يجعل مفهوم، (27)«.المستقبلة لها

 . تُبرَّر به سلطة الثقافة الغالبة، وهميا  ومخادعا 

 د الثقافة العربية المعاصرة أمام الثقافة الكونية: مشه – 2

 المشهد العام/ توصيف الحالة:  –أ 

يَمْثُل المشهدُ الحاضر للثقافات المعاصةرة أمةام الرائةي في صةورة يتجسةد فيهةا       
فلا يملك الراصد أمام هذا المشهد إلا الاعماف بهيمنة اقافة  ، صرا  الغالب والمغلوب

وذلك هو مشةهد الثقافةة الغربيةة الةتي تسةعى إلى نشةر       ، كونيأحادية على المسرح ال
حتةى غةدت اقافةة غالبةة     ، وتجهد في الإبقةاء علةى فرادتهةا   ، هيمنتها بوسائل متعددة

ممةا أدّى إلى  ، يحضر تنايرها والاقتباس منهةا في مشةاهد الثقافةات الأخةرى    ، مكتسحة
ثقافةة الغربيةة تصةدّر    لأنَّ ال؛ ونشةوء إشةكالية الاخةتلاف   ، إحداث الصةرا  الثقةافي 

دون مراعةاة للدصوصةية   ، نموذجها الخاص الذي ترى فيه حاجة الشةعوب الأخةرى  
[، المركز والأفراف] ونتج عن هذا اصطنا  دالّي، ومفهوم المشاركة والمفاعلة، الثقافية

 ، وإخضةةا  الآخةةر للتهمةةيش، وهةةي تسةةمية تةةد  علةةى نزعةةة الاسةةتعلاء في الأو  
ة في نعت عةام  لهةا ة موقةف يقةوم        Europe ocentrisme /المركزية الأوروبية»فة 

يصح القو  . على إخضا  كل القضايا التي يكون النظر فيها إلى منظور أوروبي محض
أن أوروبا تعد عند أصحاب هذا الموقةف هةي المركةز الةذي يكةون      ، في عبارة أخرى

، (28).«مةن خلالةه   وهي المنظار الذي لا يدرك العةالم إلا ، الانطلا  منه والرجو  إليه
النزعة المركزية الأوروبيةة في ترجمتهةا   »الأمريكية الجديدة ما هي إلا كما أنّ النزعة المركزية 

وإذا كانت الثقافةات قةد تةداخلت    ، (29)«أو أنها المركزية الأوروبية الجديدة، الأمريكية
تلقائية  كان يتم في الماضي بصورة »فإنّ ذلك التداخل والتفاعل ؛ وتفاعلت منذ القديم
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وتقليةد الغالةب   ، التقليد بالاحتكةاك والجةوار  ، وفي الغالب عن فريق التقليد، فبيعية
، أما في الحضارة المعاصرة فةالأمر يختلةف تمامةا    ، ...والمغلوب للغالب إلخ، للمغلوب

ذلك أنه لم يحدث قط في تاريف البشرية أنْ عملت حضارة ما على تعميم نفسةها كمةا   
، وكذلك المشرو  الأمريكي الحةديث ، (30)«ة الأوروبية الحديثةعملت وتعمل الحضار

مما أحدث ما أحةدث على خارفةة العالةم من هذا الصةرا  غير المتكافئ الةذي لةةم   
 . يسبق له مثيل

لقد كان السؤا  الأهةم الةذي تواجهةه الثقافةة العربيةة أمةام هةذع الإشةكالية         
هو كيفية التعامل مع تلةك  ، (31)«ما سمي صدمة اللقاء مع الغرب»وأمام ، الشاخصة

وفي ظةل إيمةان بعةدم منطقيةة     ، الثقافة المهيمنة ذات المنز  المدالف للسائد والمةوروث 
ذلةك صةورة التقافةب الفكةري     فنتج عةن  ، والاعماف بعامل نسبية التفو ، التجاهل
وفيةق  وحتما  سيدرج فريق آخر يحاو  الت، أعني الفريق الرافض والفريق القابل، التقليدية

حرب مسلكين أمام الثقافة العربيةة وهةي تواجةه فوفةان     ومن هنا رشّح علي ، والتوسط
الانخةةراط في منطةةق الاصةةطفاء والتميةةز والتقوقةةع  »فةةالأو  ، هيمنةةة الثقافةةة القادمةةة

أو إتقان لغة الاعماف والحةوار والتوسةط   ، والعسكرة والانفراد والاحتكار والصدام
وكنن قدر الثقافة العربيةة ة إنْ هةي وعَةتْ     ، (32)«والمبادلةوالتعدد والمباحثة والشراكة 

دون ، والتعامةل الحةذر  ، خصوصيتها ة أمام تحدٍّ شائك يفةرض عليهةا الةوعي الةيقظ     
 . أو الانجراف المتهور، الوقو  في أخطاء الانغلا  التام

إنّ هذا الوضع الراهن للثقافة العربية ة وهي بين قطةا الانفتةاح والانغةلا  ة      
، أعظم المشكلات الفكريةة علةى السةاحة الثقافيةة العربيةة في العصةر الحةديث        خلق

، من جهة الامتداد للماث القديم، فالمناداة بخلق صيغة مناسبة للثقافة العربية المعاصرة
[ أم المشةكلات ] جعلت  كي نجيب محمود يقرر بننها، والتواصل مع الوافدات الغربية
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والذي جعلها كذلك هو تغلغل هذع المشةكلة  ، (33)لراهنةالعصةرية في حياتنا الثقافية ا
نجةةد ذلةةك في الفةةن والآداب والنقةةد ، في مفاصةل الحيةةاة الفكريةةة والعلميةةة والماديةة  

مما أدّى إلى هذع الصورة الواقعيةة  ، ووسائل الحياة المدتلفة، والفلسفة والعلوم المتنوعة
 . المعقدة

فقةد مسّةها عةارض الجمةود     ، (34)مةلقد وصفت الثقافة العربية بنن اقافة من و
وأدّى غيةاب الإبةدا  أو   ، فتحولت من اقافةة إنتاجيةة إلى اقافةة اسةتهلاكية    ، الفكري
وهةو عقةل   ، إلى صةناعة العقةل السةليب التةابع    ، وتلقي منجزات الآخةرين ، ضمورع

عقةل لا يسةتطيع التعامةل مةع الأفكةار والآراء      »وبننةه  ، يوصف بالعجز عن الإبدا 
هو يتعامةل معهةا ة وخاصةة إذا كانةت حاملةة الخةاتم        ، املا  حرا  مبدعا والنظريات تع

وسلعة  يمكن التسةلي  ، الأوروبي المميز ة باعتبارها صنما  لا يجو  المساس به من ناحية 
وفي كةلا الحةالتين تصةبح هةذع     ، واستددامها لبعض الوقةت مةن ناحيةة أخةرى    ، بها

وهذا العقل السةليب  ، (35)«الاجتماعيالأفكار والمناهج آلة من آلات القمع الذهني و
لم يةع  خطةن   ، بالةذات وفي حالة عدم  الةوعي  ، في غمرة الانبهار بمنجزات الآخر، التابع

 . التبعية التي حملت اجمارا  معرفيا  ومنهجيا  مغايرا 

وحاجةة  ، وفي ظل هذا الواقع المعقّةد الةذي تَمْثُةل فيةه هيمنةة غالةب مسةتو         
، اللحظة التي بدأت فيها الثقافة العربية بالاستيراد والتلقي جاءت ولادة، مغلوب إليه

فكةان  ، وقامةت الخصةومة التقليديةة   ، فظهر السؤا  عن مشروعية تقبل الفكر الوافةد 
ويغةةالي في مفهةةوم ، الفريةةق الةةرافض ينظةةر إلى اقافتةةه كحمةةىً لا يجةةو  المسةةاس بةةه

رتنى أن النجعة نحو وا، وظل يبرر مسلكه بكل جسارة، ويحرّم كل دخيل، الخصوصية
دون وعي من هذا الفريق بخطر ، الماث هي السبيل نحو فهم الذات ونهضتها وتمكنها

ويةةؤدي إلى مةةا يعةةرف في الدراسةةات ، أيضةةا [ العقةةل التةةابع] التقليةةد الةةذي يصةةنع
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أنّ الإنسان يفضّل فريقةة قومةه   : والتي تعني»[، الانطوائية القومية] الأنثروبولوجية بة
فقةراءة الةماث قةراءة تقليديةة لا     ، (36)«على فرائق الأقوام الأخرى جميعهةا في الحياة 

وإنمةا القةراءة السةليمة هةي القةراءة      ، وخلق وعي ممتد يقةظ ، تؤدي إلى تجديد المعرفة
كمةا أن الفريةق الآخةر المقابةل     ، الحوارية التي من خلالها يضيف اللاحةق إلى السةابق  

 عذب المفةاهيم والنظريةات الوافةدة بوصةفها    واست، رحّب بالمشةرو  التحديثي القادم
، ما  الثقةةافي ةأو الاخة ، ليس لها علاقةة بمسةةائل الخصوصةية   [، اقافة  كونية  إنسانية ]

 [. العقل التابع] ة أيضا  ة في أحبولة ومةن اَم وقةع هذا الفةريق

 الأنموذج الخاص/ مناهج النقد الحديث وعلاقتها بمفهوم الكونية:  –ب 

مثالا  حيا  وبار ا  لحالة الإشكالية التي تعاني [ مناهج النقد الحديث] جيعد أنموذ
الحديث خصومة  عنيفة في فقد أحدات مناهج النقد ، منها الثقافة العربية أمام الوافدات

وتجلةت تلةك الخصةومة فيمةا قدمتةه      ، المشهد الثقافي العربي المعاصر بين القبو  والرفض
وذلك راجع إلى فبيعةة نتةاج   ، وساحات الحوار والمناقشات، الكتابات النقدية المتنوعة

فهو نتاج من نشاط الفكر ، من جهة المكوّن النظري والرافد الفلسفي لها، تلك المناهج
وحالة الإبدا  التي أخرجها هي ابنة سياقها ، وهو فكر مغاير ومختلف، الغربي الحديث

ة المعرفية من جهة التكوين لتلك ولم يكن للعقل العربي أي نصيب في المساهم، الثقافي
ومن خلالها تمت قةراءة نقديةة حديثةة    ، وإنما كان عقلا  مستقبلا  ومستهلكا  لها، المناهج

، وتجلّى هذا التناو  أمام القارئ في مكشف ظاهر، لنصوص إبداعية في الأدب العربي
وصةولا   ، الحداايةة مرورا  بالمناهج الشكلانية ، بدءا  من مناهج الحتمية العلمية السياقية

وهذا ما أدّى إلى ظهور الجدا  المعقد الطويل حو  علاقة ، إلى اتجاهات ما بعد الحدااة
الثقافة العربية في مجالها النقةدي والأدبةي ة علةى وجةةه الخصةوص ة بتلةك المنةاهج          

التي تبدّى حضورها المنهجي في التناو  النقةدي المعاصةر في صةورة إجرائيةة      ، المغايرة
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تخطت ما ترسّف في الذهنية العربية من موروث نقةدي في اختبةار النصةوص    ، يةتجديد
 . وتحليلها

إنّ النقد الأدبي منشط فكري ذو فابع يحمل أصولا  معرفيةة لتطةوير الأدوات   
يمثّل نموذجا  في استكناع ، وتطبيق على النم، فهو ما بين اشتغا  على المتن، الإجرائية

لما له من أار في النشةاط  ، (37)«أحد أبنية الثقافة المعقّدة» فهو إذا [، الخصوصية] مفهوم
وبما يحمله من خصوصية الثقافةة المنتجةة علةى مسةتوى الرؤيةة      ، الفكري الجماهيري

فغةدا  ، وهذا ما غذّى خصومة الاختلاف والتباين أمام مكوِّنه المعرفي اللافت، المعرفية
إلى  (38)ربيةة ينحةو في أحةد الاتجاهةات    الاستقبا  العربي لهذع المةادة المعرفيةة غةير الع   

، والاعتقةاد بتمااةل التةاريف الكةوني الثقةافي     [، الثقافة الكونية] القبو  بذريعة صيغة
وهذا يعني انتفاء الخصوصية النقدية الةتي تحتضةنها   ، (39)وكونية المعايير النقدية الأدبية

لتنظيريةة في تلةك   لتبقى تلك الأفروحةات ا ، اقافة متميزة بخصائصها وسماتها المحددة
[ الشةمولية ] لا تصةطبغ بةني تحديةد يؤفرهةا عةن     [، عالميةة إنسةانية  ] المناهج المتعددة

فهي ، أو يمنحها خصوصية المنشن بحمولاته ودلالاته المعرفية والأيدلوجية[، الإفلا و]
تنةز  عةن ذاتهةا الخصوصةية أو     [، كونية] إذا  ة وفق هذا التقدير والتوصيف ة مناهج  

وإن ،  يعمي تقبُّلَها وتوظيفها أي خطر علةى خصوصةية الثقافةة العربيةة    ولا، التحيز
 . غايرت السائد الثقافي والموروث النقدي

إنّ التعليل لتقبّل تلك المنةاهج وتوظيفهةا في مقاربةة الةنم الإبةداعي بكونهةا       
مةن  ، لا تخضع لمحدد الإفار الخاصةي في السةيا  الثقةافي النابعةة منةه     [، كونية] مناهج

يحتّم ة أي ذلةك التعليةل ة البحةث في اسةتبطان      ، صو  المعرفية والروافد الفلسفيةالأ
لمعرفة المستند من عوالم التوصةيف الةتي قُةدِّرت لتلةك     ، في تلك المناهج[ الكونية] كنه

[ عالمية إنسةانية ] ومن اَمَّ حفّزت على التعامل معها بوصفها[، كونية] المناهج فجعلتها
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ولا تخفةي أي أبعةاد فلسةفية تمَّ    ، لا تحمل أيَّ تحيّز مسةتم ، وظيفصالحة  للتطبيق والت
فلا تشكل بعدئذ  أي اخةما   ، استثمارها في تكوين المتن النظري فالأدوات الإجرائية

ليكون الراجعُ من ذلك كله التبيَّنَ في حةق إعطةاء   ، اقافي في خصوصية الثقافة العربية
كمنهج تجديةدي وأداة  ، مثل في الممارسة النقديةوحق المطابقة والت، لها[ الكونية] صفة

 . إجرائية صالحة عند مقاربة النصوص الإبداعية في الثقافة العربية

 منطلقات القول بكونية المناهج النقدية الحديثة:  – 3

 علمية النقد:  –أ 
إذ كان الاسةتناد إليةه بشةكل لافةت     ، يعدّ هذا العامل من الأهمية القصوى بمكان

فةالقو  بعلميةة النقةد يعةني أنَّ النقةد علةم يخضةع        ، تقبل مناهج النقد الحديثوقوي في 
وكةننّ في هةذا التقةدير    ، التي من أهمها الموضوعية وعةدم التحيةز للذاتيةة   ، لمحدّدات العلم

وإدخاله ، إخراجا  للنقد من دائرة العلوم الإنسانية التي تمتا  بخصوصية الطابع الثقافي المنتج
لكونةه ذا فةابع إنسةاني عةالمي لا يرتةد إلى      ، العلمي الذي لا وفةن لةه   في حقل النموذج

فالعقل الإنساني فيهةا  ، كما في نتاج العلوم الطبيعية، خصوصية اقافية أو عرقية أو إقليمية
لارتةدادها إلى  ، لكونها صالحة للنموذج الإنساني العام الذي تتغياع تلةك العلةوم  ، مشمك

ولا ، لأن العلم لا يخم حضارة دون أخرى»؛ لنو  الإنسانيمسلمة النفع العام المشمك ل
تكةون  ، وعلةى وفةق هةذا التقةدير    ، (40)«تقتصر الاكتشافات العلمية على قطر دون قطةر 

، وغايتها النفعيةة ، وفي بعدها المعرفي، النظرية الفيزيائية ة على سبيل التمثيل ة عالمية مشاعة  
، يَّ خصوصية تقديرية من حيةث الطةابع الثقةافي   فهي لا تحمل أ، يَمْثُلُ النموذج الإنساني

وهذا ما يؤو  إلى السماح بالشراكة العقليةة  ، وإن ظهرت في حيّز ما من هذا العالم الكوني
فموضةوعيتها وعالميتهةا تجعلةها علةى هةذا      ، وفي مردودها النافع، فيها في المجتمع الإنساني

 .  (41)حدّ العلموالأمر قياس في كل نتاج إنساني يصد  عليه ، التقدير
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 ، (42)عنةةد الةةبعض[ العلةةم] ومةةع الإيمةةان بمطلةةق هةةذع الرؤيةةة السةةابقة عةةن 
، (43)«ومتساوي العلاقة بالإنسةان حيثمةا كةان   ، الذي يرونه متجاو ا  للدصوصيات»

تصةور  ، صدر عن تصور النقةد ة العلةم   »فة ، ظهرت الرؤية الجديدة تجاع النقد الوافد
ولا ، لأنةه موضةوعي  ؛ مكةان و مةان  ل للتطبيق في كةل  فالعلم قاب، كونية النقد ة العلم 

، وعلةى قصةيدة المتةنا   ، وراسةين ، بلةزاك : فالنقد ة العلم يطبق على أعما  ، يعرف المعيارية
، وهذا مةا دفةع إلى القو  بكةونية المعايير النقدية الحةديثة، (44)«وقصيدة محمود درويش

وهةم  »[، فوقعةوا في  علمية النقد] علىاستنادا  ة كما ذكر سابقا  ة   ، وانتفاء الخصوصية
ووهم الاعتقاد بالموضوعية المتجردة من أي تحيّز أو ، (45)«تماال التاريف الكوني الثقافي

ومن اَمَّ اجمّ هذا الوهم القو  بنن تلك النظريةات والمنةاهج النقديةة مشةاعة     ، ميو 
كام إليها احتكام وأنّ الاحت، وصالحة للتداو  والتفعيل الإجرائي في كل أدب، مطلقة

وخصوصةيات السةيا    ، ليس له علاقة بالخلفيات الأيدلوجيةة ، إلى نشاط  إنساني عام
خاصة أنَّ التثاقف في العصر الحديث غدا حاجةة  ضةرورية  بةين    ، الثقافي والاجتماعي

وصيرورة العالم الذي غدا عند ، وضرورة المقام المتطلِّب، بحكم الانفتاح الثقافي، الأمم
 . (46)رية  كونية  صغيرةالبعض ق

فإخضةا   ، أمرٌ لا يسةتقيم في هةذا الإفةلا  العةام    [ علمية النقد] إنّ الإيمان بمسلمة
، في إفلا  لا يعمف بخصوصيات النظريةات المعرفيةة المتنوعةة   [، العلم] النقد لمفهوم

يخرج النقد من حيز العلةوم الإنسةانية إلى   ، ولا يعي محدّدات العلوم والفنون والآداب
أي ، كما أن في هذا الإفةلا  تجةاو ا  ة أيضةا  ة لمفهةوم النسةبية       ، حيز العلوم الطبيعية

وهذا لا يؤدي إلى بناء المنهجية العلمية في تحديد ، نسبية مفهوم العلم في الحقل النقدي
لأن هذا التجاو  فيه تنكّر لطبيعةة النقةد   ؛ خصائم وسمات المعرفة من علوم وفنون

ج خصوصيات تتعانق مع الطابع المحلةي للغةة والإبةدا  وخارفةة     التي هي نتا، الأدبي
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وهذا ما يجعل المادة النقدية مرافقة للمادة الأدبية في كل ، الأفكار والنظريات الفلسفية
فتقةةوم بةةين المةةادتين علاقةةة وايقةةة تربطهمةةا بالسةةيا  الثقةةافي  ، لغةةة لهةةا نتةةاج أدبةةي

 . والاجتماعي الخاص بذلك النموذج

وقعت التجربة النقدية العربية في من   [ علمية النقد] ان المطلق بةوبسبب الإيم
وعدم أخذها بعين الاعتبةار أنّ  ، بسبب الاستعارة من التيارات النقدية الغربية»خطير 

علاقةةة المنةةاهج بالأعمةةا  الأدبيةةة تنةةدرج في سةةياقات اقافيةةة لهةةا تاريخهةةا وأسةةئلتها 
فما يتشةكل مةن   ، قدي نتاج خصوصية وتحيّزوهذا يعني أن النتاج الن، (47)«وتوجهاتها

مقولات ونظريات في سيا  المتن النقدي يحمل في مضمرات الدلالات أبعادا  فلسةفية  
يةد  علةى أنَّ المةذاهب النقديةة     »ممةا  ، وأيدلوجية سةاعدت في إخةراج ذلةك النتةاج    

في [ الموضةوعية ] وهذا يبطةل عنصةةر  ، (48)«والأصو  الفكرية تشكلان وحدة واحدة
لاسةمفادها  ، التي غدا توهمها سببا  في نزعة التقبل والتوظيف الإجرائي، المناهج تلك

ولهذا ، وتتغاير مع غيرها في الشكو  الثقافية الأخرى، بخلفيات فلسفية تتجاذب معها
دون الكشةف  ، حذّر محمد مفتاح من الانفتاح نحو التطبيقات الإجرائية لتلك المنةاهج 

 . (49)والتاريخية التي نمت وترعرعت فيها عن الخلفيات الابستمولوجية

إنّ الاستهداء إلى هذع الحقيقة ة وإن كةان يغمةض علةى غةير ذي نظةر وتنمةل        
بةل أسةهمت في ذلةك كتابةات غةير      ، وتعقب ة لم تفصحه الكتابات العربية وحسةب  

وهذا مةا أشةار إليةه الةدكتور سةعد      ، بعضها ظهر لدى بعض الكتاب الغربيين، عربية
ام ةحتةى تجلّةت أمة   ، ي نقل كثيرا  مةن النقةولات المؤكِّةدة لهةذع الحقيقةة     الذ، البا عي

[ و] الموضةوعية [ العالميةة ] الةتي تنخةةذ وصةف   [ دةعلميةة النقة  ] ارئ أنّ مسةةنلة ةالق
سةواء  ، فقدت الكثير من مصةداقيتها في الفكةر النقةدي المعاصةر    »أصبحت مسنلة قد 

فعلةى  ، (50)«من عةةرب  وغيرهةم   أو لدى بعض الباحثين غير الغربيين، لدى الغربيين
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بةنار الفيلسةوف الهولنةدي    [ تزفيتةان تةودروف  ] يعمف الناقةةد الشةهير  ، سبيل المثا 
بوصةفه تحلةيلا    ، ومن اَم على النقةد الأدبةي  ، على الفكر الغربي[ اسبينو ا] اليهودي

 إلى تةناير فلسةفة  [ كرسةتوفر نةورس  ] وعلى الإيقا  نفسه أشار الناقد، (51)للنصوص
، (52)خصوصا  في مرحلة البنيوية وما بعدها، على النظريات النقدية الحديثة[ و ااسبين]
هةي أنَّ  ، هاتان الأفروحتان لدى تودروف ونورس تنطلقةان مةن فرضةية أساسةية    »و

في كونةه نتةاج   ، ومنهةا الأدب ، النقد الأدبي لا يختلف عةن أشةكا  الثقافةة الأخةرى    
لتصحيح الكيفية التي ، ف عنها وفهمهاينبغي الكش، مؤارات وبنى فلسفية وأيدلوجية

 كما أنَّ الناقةد الأمريكةي  ، (53)«يتم من خلالها تبني أفروحات أو مناهج نقدية محةدّدة
لأنها ليست منعتقةة مةن   ؛ قد أشار إلى خصوصية النظرية في النقد الأدبي[ هلس ملر]

وط التاريخيةة  وهةذع الشةر  ، بل هي ملتزمة بمكان  و مان  واقافة  ولغةة  محةدّدة  ، أي قيد
أما ، والثقافية تجعل تلك الأحكام النقدية صالحة لبيئتها المناسبة التي أنتجت في محضنها

فعةلاوة علةى كونهةا عمليةة ليسةت      ، عملية نقل تلك النظرية إلى بيئة أخةرى مغةايرة  
، (54)رصدها وإبانتهافإنها تصيب تلك الثقافة المستقبلة بتغييرات  مشوهة يمكن ، باليسيرة

في إفةلا  يسةتغر  مفةاهيم    [ علميةة النقةد  ] كل هذا ما يؤكد على أنّ الحةديث عةن  وفي 
، هو توهم لم يحتملةه الواقةع  ، ونفي الخصوصية، والعالمية، والنقاء، والدقة، الموضوعية

كما يتضح من بعض أعمةا  كبةار النقةاد في القةةرن     ، مضت القرون ولم يتحقق»فقد 
 . (55)«ا الجانب بوصفه نسبيا  في نهاية المطافوأن الأفضل هو النظر إلى هذ، العشرين

فةالعلوم الإنسةانية   ، إنّ مشكلة التحيز في العلوم الإنسةانية أمةر لا يمكةن نفيةه    
تشكةل فكرا  نابعةا  مةن تصةورات فلسةفية وأيدلوجيةة خاضةعة للشةةروط التاريخيةة         

عةاد ذا أاةر ويكون الإيمان بتلك التصورات والأب، والثقافية الخةاصة بكةل بيئة منتجةة
في [ الموضةوعية ] ولهذا عدّت مسنلة، في التنظيرات الفكةرية التي تكتنفهةا تلك العلوم



 موسى بن درباش بن موسى الزهرانيد. 

 247                                        م2017مايـو   –هـ 1438شعبــان   – التاسع عشرالعدد  

والنقد الأدبي واحةد مةن تلةك النمةاذج     ، (56)العلوم الإنسانية الإشكالية المحورية فيها
 . التي لا يمكن نفي عامل التحيز والخصوصية فيما قدّم من مفاهيم ونظريات ومناهج

ودرجةة  ، فالحديث عن مسنلة الموضوعية، أمر آخر ذو أهمية لا تُغفلام هناك 
غدا أمرا  ، في حقل العلوم الطبيعية، والبعد عن التحيز والخصوصية، النقاء من الذاتية

فقد ظهرت بعض الآراء التي تنفي مسلمة الارتبةاط بةين نتةائج العلةوم     ، مشكوكا  فيه
فتلك العلوم وإن كانت ، الكما  والشموليةفي درجة النقاء و[ الطبيعية و] الموضوعية

إلا أنهةا تخضةع لخلفيةات    ، في الجانب الأكبر منها أنها ذات مناهج علميةة موضةوعية  
ومةن اَةم تصةبح المقارنةة أو إرادة     ، (57)وتتةنار بهةا  ، فلسفية أو أيدلوجية تستند إليهةا 

فلبةا   ، يعيةة التحو  بنتةاج العلةوم الإنسةانية إلى مةا هةو عليةه الأمةر في العلةوم الطب        
لا تسلم في تلك الإفلاقية العموميةة الةتي   [، استنادا  إلى خصائم العلم] للموضوعية

لم يعد خافيا  أن الزعم بموضوعية مطلقة حتى في العلوم »فة ، تتجاو  إلى حدود التوهم
فلقةد ابةت أنَّ التجربةة المعمليةة مهمةا كانةت شةدة        ، الطبيعية قد أصبح وهما  لاغيةا  

لتحقيق حياديةة الموضةو    ، المتدذة لوضع المادة الخام في ظروفها الطبيعيةالاحتيافات 
كما أنها لا تخلو من توجيه عقةل  ، لا تخلو من تدخلات تخل بهذع الشروط، المدروس

تلةك الةتي تنطلةق ة في     ، ولأهدافه الخاصة، الباحث لمسار التجربة فبقا  لخبرته الخاصة
وأنهةا ة أيضةا  ة مةن      ، بتةت إلى حةين  صةحتُها   النهاية ة ليس فقط من قوانين علميةة ا  

أو من قِبَل العالم الذي سبق لةه أن اكتشةف هةذع    ، سواء من قِبَله هو، تحيزات أيدلوجية
، أو ممارسةتها ، وهذع الظروف في حالة اكتشاف القوانين، القوانين في ظل ظروف معينة

فإذا انتلقنا إلى العلوم . أصبحت جذورها الفكرية والاجتماعية والتاريخية أمرا  معروفا 
الإنسانية كان علينا أن نعمف بنن حجم تدخل الإنسان الباحث أكبر مما هو الحةا  في  

ومن هنا فإن حجم التحيز الأيدلوجي في العلوم الإنسانية هو أكبر  ...العلوم الطبيعية
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ود ةة رغةم كةل الجهة     يلحق بعةد فما بالنا بفر  معرفي لم ، من حجمه في العلوم الطبيعية
 . (58)«السابقة ة بالعلم مثل النقد الأدبي

إن هذا الإيضاح المتقدم ليعني ة في نهاية المطاف وفي وجا ة مثمرة ة خطن القو    
والانطلا  بالمقارنة ، في مجا  النقد الأدبي نشدة  للموضوعية[ العلمية المطلقة] بإفلا 

م بالالتفات والنقةل مةن   حيث تعلقت الأوها، في هذا الشنن إلى مجا  العلوم الطبيعية
والحقائق ، دون التعمق في الخصائم الذاتية، مناهج حقل  معرفي  إلى حقل  معرفيٍّ آخر

والانطلا  بالمقايسة وفق حةدود المثةا    ، وقراءة الخلفيات والأبعاد والروافد، المتوارية
 . لنموذجدون النزو  إلى حضور نسبية الفكرة في ا، والمطابقة في درجة الإفلا  والنقاء

 فكرة الحضارة الإنسانية الواحدة، أو الثقافة الإنسانية الواحدة أو الفكر الواحد:  –ب 

أو الثقافةة  ، الحضةارة الإنسةانية الواحةدة   ] شاعت في العصةةر الحةديث فكةرة   
لتلغي كل الفواصل الخصوصةية الةتي تميةز    ، (59)[أو الفكر الواحد، الإنسانية الواحدة

، لا تحمم التشارك الإنساني العةام في إنتاجةه  ، ت رؤية  مريبةتح، نتاج الأمم والشعوب
فندّت هةذع الفكةرة   ، يلا تطلعات الطرف المتسلط، وإنما تهدف إلى تحيز مركزي معين

أي الكونيةة  ، (60)«أنَّ العالم اليوم يعيش في مناخ حضارة  كونية واحدة»إلى الاعتقاد بة 
وامّحةاء  ، ى الحةدود في الجغرافيةا الثقافيةة   وتخطة ، المطلقة التي ترى بمشا  الفكر الحةر 

ليغدو العالم وفق ، في هذا الفضاء الإنساني المشمك[ ] الآخر و[ الأنا] الخصوصية بين
وعليه يكون نتاج ، تعارفا  وتواصلا  وتلاقحا  وتآنسا ، هذا التوصيف قرية كونية صغيرة

لأنه يحمةل  ؛ ا  إنسانيا  لا وفن لهالفكر الإنساني المبد  ة في تنوعه وتعددع ة نتاجا  عالمي  
وبهةذا تنتفةي الخصوصةية مةن خةلا  هةذا الاعتقةاد        ، همّ الوجود الإنساني المشمك

ووفق هذع الرؤية تصبح مغالبة الكونيةة المعاصةرة   ، الفارض حالة  من التعميم المرسل
وبناء علةى هةذا التصةور يحةل     ، وخروجا  عن النو  الإنساني الحاضر، شططا  لا يغني
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، وذج النقد الأدبي الحديث في مناهجه وأفروحاته في هذا التصنيف الإنساني العالمينم
وإنمةا  ، فيكون واحدا  من ذلك الكل الذي لا تتقاسمه الانتمةاءات ولا الخصوصةيات  

 . والفكر الواحد، ضمن هذع الحضارة الواحدة. هو شكل إنساني عام

نسةيج  [ فةة الإنسةانية الواحةدة   الثقا] أو[ الحضارة الإنسانية الواحدة] إن فكرة
فالإنسان ذو حضارات متعةددة  ، فالواقع يننى عن المطابقة لها، افماضي لأمان  متكهنة

وكةل  ، وكذلك هو ذو اقافات مختلفة، (61)«ابنة نسقها الخاص»وكل حضارة  ، ومتباينة
، (62)«نظامه الفكري فبقةا  للنمةوذج الأصةلي لحضةارته    »مجتمع ذي اقافة خاصة يبني 

لمفهوم الإسقافي للحضارة أو الثقافة الإنسانية الواحةدة يعةني التفاعةل والتشةارك     وا
، أو تحيةز مةا  ، أو استبداد من فرف، دون استئثار، والتحاور بين الفئات أو الجماعات

لكنّ هةذا المفهوم لا يعني في الواقةع المعةيش المعاصةر   ، من أجل إرادة الهيمنة والتبعية
التي تتبنى فةرض الحةالة الغربيةة علةى العالةةم أجمةع في جميةع      [، المركزية الغربية] إلا

الحضةارة المرجعيةة بالنسةبة    »، و (63)«باعتبارهةا الثقافةةة الكونيةة الشةاملة   »المجةالات 
الةتي تقةدم ة    ، (64)«.مثلمةا علةةى المسةتوى الفكةري    ، المستوى المةةادي على ، للعالةم كلةه

بالخصوصةية المطلقةة   »ن خةلا  قولهةا   ، مة النموذج الأصلح والأوحدحسب  عمها ة  
وأثمةرت عةن حضةارة غنيةة     ، لتاريف الغرب الذي أنضجته عوامل خاصةة وداخليةة  

اُم التنكيد على أن المجتمعات التي تريد أن تبلغ درجة التقدم التي وصل إليها ، ومتنوعة
 ولةيس أمةام  ، ليس أمامها إلا الأخذ بالأسباب ذاتها التي أخذ بهةا الغربيةون  ، الغرب

لأن تلةك الخصةائم هةي    ؛ تلك المجتمعات إلا الةتدلم مةن خصوصةياتها الثقافيةة    
وهذع إرادة هيمنة تحت عباءة الكونيةة  ، (65)«المسؤولة عن تخلفها وهي المعيقة لتطورها

، الخصوصية: فتذيب مفاهيم، لتعطي لذاتها صفة القيِّم والمشرِّ  لرخرين، والواحدية
في خديعة النمةوذج  ، ولات الإنتاج والنهوض والتنايرومحا، واحمام المشاركة الجمعية
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فهةي اقافةة   : متجاهلة أن نتاجها يمثلةها هةي وحسةب   ، الأصلح الأوحد الذي أنتجته
ولةةيس نتاجةةا  شةةاملا  يعةةم كةةل  مةةان   ...ونتةةائج ظروفهةةا، وليةةدة بيئتهةةا الخاصةةة»

 . (66)«ومكان

ولا تثمةر بفكةر   ، ةإنّ هذع الرؤية لا تؤدي إلى حضارة أو اقافة مشمكة متفاعل
بسةبب النزعةة إلى إقامةة    ، وإنما تؤسس لخطةاب الكراهيةة مةن جديةد    ، معتد  متقبَّل

وتهمةةيش العمةةل الإنسةةاني المشةةمك النةةاهض مةةن تنةةو   ، وإرادة المطابقةةة، التبعيةةة
وهو مفهوم لا غنى عنه لفهةم الحيةاة   »[، التسلط] ومن اَم النزو  إلى حب، الشعوب

وهو الذي قدّم الحضارة والثقافة الغربية علةى أنهةا   ، (67)«اعيالثقافية في الغرب الصن
الةذي  ، إلى الشعور بالتفو  المعةرفي والعرقةي  [ التسلط] مستندا  هذا، النموذج المحتذى

، أدّى إلى الاتسا  الامبريالي في اقافة الإنسان الغربي على حساب الشعوب الأخةرى 
يفكرون ويعملون كما »كان الأوروبيون إذ ، الاستعماري الأوروبيخاصة في فمة النشاط 

وقةد أشةار   ، وهذع الفكرة مكوّ ن رئيس في الثقافةة الغربيةة  ، (68)«لو كانت أوروبا مركز العالم
إذ أكّد أن مكوِّنهةا الةرئيس   ، إليها إدوارد سعيد في تحليله للدلفيات والمنطلقات لتلك الثقافة

، جميع الشةعوب والثقافةات غةير الأوروبيةة    فكرة كون الهوية الأوروبية متفوقة بالمقارنة مع »
الةتي تعيةد بةدورها تنكيةد     ، عةن الشةةر    تسلط الأفكار الأوروبية، وثمة بالإضافة إلى ذلك

ومما يؤكد على هذا الاتجاع في السيا  الغربةي   .(69)«التفو  الأوروبي على التدلف الشرقي
خَلْقا  أصةيلا  علةى غةير    »ها إذ عدّ، عن الحضارة الغربية[ هوسر ] نظرة الفيلسوف، المتحيز
، خاصة في الشةر  القديم، ودون غيرها من الحضارات السابقة عليها، وأنها وحدها، منوا 

وتحقيق مشرو  الإنسانية العلمةي  ، قد أخذت على عاتقها مهمة البحث عن الحقيقة النظرية
 .  (70)«الأو  الذي فالما راود فلاسفتها
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افيةة أو التفةو  المعةرفي إلى العةر  أو الجةنس      إنّ الاحتكام في الاختلافات الثق
فقد غةالى الةبعض مةن أولئةك     ، ويرفضه الواقع، لا يصدّقه منطق العلم، تقدير بافل
واعتبرهةةا انعكاسةةا  لشةةةروط بيولوجيةةة  ، في تفسةةير هةةذع الاختلافةةات »المتعصةةبين 

خلاصةةتها أن بعةةض ، واسةةتنتج منهةةا اسةةتنتاجات لم يؤكةةدها العلةةم ، وفسةةيولوجية
وبالتالي أقدر من غيرها على استيعاب نتائج ، ناس البشرية أقدر من غيرها عقليا الأج

ومةن هةذا القبيةل حَكَةم بعةض الأمةريكيين البةيض علةى         ، الحركة العلمية المتطةورة 
وحَكَةم بعةض   ، وعلى غيرهم من الأجناس الملونة كمةا يسةمونها  ، الأمريكيين السود

وهةذع النزعةة عةلاوة علةى     ، (71)«وصةا  الغربيين على الشرقيين عموما  والعةرب خص 
واحتقةار  ، وحةب الأنةا  ، فإنها نزعةة تةد  علةى التسةلط    ، بطلانها في المقياس العلمي

أو ، وهذا ما يتعارض تعارضا  قطعيا  مع مفهوم الحضارة الإنسانية الواحةدة ، الآخرين
والإيمان ، لكليالتي تتغيا توا نا  متحققا  يقوم على الاحمام ا، الثقافة الإنسانية الواحدة

حيث الإسهامات البشةرية المتعةددة الةتي تمافةد مةن أجةل بنةاء       ، بالاشماك الجمعي
 . الإنسان فكرا  وروحا  ومادة

، إنّ من الواجب أمام حق الشعوب التفرقة بين هوية التمركز وهوية الاختلاف
ضةارة  بوصةفه الح ، ونقد وتعرية مسوّغ إعادة الإنتاج وفق النمةوذج الغربةي الأوحةد   

الادعةةاء بضةةرورة وحةةدة الجةنس الإنسةةاني      »، عةبر  الإنسانية أو الثقافة الإنسةانية 
وصةولا  إلى الهةدف   ، (72)«وتحةت غطةاء الكلية والشةمو  ، ة البشةريةةووحةدة الثقاف
وعدّ الآخةر  ، بوصفه النموذج الأصلح، تعميم النموذج الغربي»، وهو الخاء المنشود

، (73)«وميدانا  لتجريب صلاحية النمةوذج فيةه  ، سماتيجيتهجزءا  من الذات خاضعا  لا
ويطمس معالمها التنويرية والحضارية الةتي أاْةرَت الكيةان    ، وهذا ما يعيق وعي الذات

دور »، ممةا يحةتّم إبةرا     الإنساني علةى مةدى مراحةل التةاريف بنتائجهةا واكتشةافاتها      
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لغرب حولها مةؤامرة  والتي حاك ا، الحضارات التي ساهمت في تكوين حضارة الغرب
ولكةل منهةا   ، فلكل حضارة دورها في الريادة في إحةدى فةمات التةاريف    ...الصمت

دورهةةا في الماكةةم المعةةرفي الةةذي اقةةمن أخةةيرا  في اللحظةةة الراهنةةة في الحضةةارة     
والحضارة العربية في إراها الممتد المماكم خير مةن يمثّةل ذلةك التةناير في     ، (74)«الغربية

وحصةدت منهةا   ، الحضارة الغربية التي اسمضعت المؤارات العربية في فمة تاريخية ما
قةدَّمت المستشةرقة ، وتنكيدا  على هذع الحقيقة، على دعائم المسيرة نحو المشهد الحةاضر

الغرب بقي في تنخرع اقافيةا  واقتصةاديا  فةوا  الفةمة الةتي       أنّ»الألمانية شهادتها على 
ولم يبدأ ا دهار الغرب ونهضته إلا حين بدأ ، عز  فيها نفسه عن الإسلام ولم يواجهه
واستيقظ الفكر الأوروبي على قدوم العلوم ، احتكاكه بالعرب سياسيا  وعلميا  وتجاريا 

وأوفةر  ، ليصبح أكثر غنىً وجمالا ، قرونا والآداب والفنون العربية من سباته الذي دام 
[ اقافة واحدة] أو[ حضارة واحدة] وهةذا مةا يعني بطلان فكرة، (75)«صحةة  وسعادة 

وتقبّةل نتاجةه تحةت هةذع الذريعةة      ، بمعنى التحيةز للنمةوذج الغربةي   [ فكر واحد] أو
ضةارات  تصةبح الح »، فةة  مما يحتّم الإيمان بالتعددية والاختلاف والخصوصية، الخادعة

دون أن تقضةي الحضةارة ، فيقع التباد  والتفاعل الحضاري، كلها على مستوىً واحد
ويحةل في  ، (76)[ «التحاضةر ] أو[ التثاقةةف ] الكبيرة على الحضةارات الصغيرة باسةم

التي لا يراد من شيوعها في ، (77)«القضاء على أسطورة الثقافة العالمية»عقلية الشعوب 
لتبقةى  ، يتعلق بفرض سيطرة أمة غالبة على أمةة مغلوبةة  »لا ما واقع المشهد الحاضر إ

رغبةة في  ، يتسجى بمقولات التوهيم والمدادعةوهذا هو الأمر الدفين الذي ، (78)«تبعا  لها
 . إبقاء الهيمنة والتبعية

أن مفهةوم الحضةارة لا يعةني اللحظةة     ، كما يضاف ة أيضةا  ة في هةذا السةيا      
بل هو مفهوم يعني في كةل أمةة ذات حضةارة    ، المعاصر الحاضرة التي تُرى في مشهدها
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الةذي تم  [ الحضةارة الواحةدة  ]ومفهوم ، تعانقا  وامتدادا  وتشاركا  بين الماضي والحاضر
نظةرا  إلى  ، تصديرع ة كما سبق ة إلى شعوب الأرض على أنه النموذج الغربي المعاصر  

وتنكةر  ، ق تراث الأممهو مفهوم يقوم على سح، جسارة التفو  المعرفي والتكنلوجي
ذلك الماضي الذي لةه أاةر وامتةداد في التكةوين الحضةاري والفكةري       ، الماضي التليد

إذ لا يمكن أن تكون ولادة العصر الحديث ففرة  دون مقدمات سةاعدت في  ، الحديث
فالماكةم الحضاري مَعْلم لا يمكةن جحةودع في تةاريف    ، تشكيل هذا النموذج المتنخةر

فإنها حضارة معرقة في ؛ اصطفينا الحضارة العربية على وجه الخصوصوإذا ما ؛ الأمم
ولها فابعها الخةاص  ، وذات مسيرة تاريخية مشرقة في الإنتاج والتكوين والتناير، القدم

، والآداب، والفنةون ، في العلةوم ، وقد قدّمت إضاءة مشهودة في كل الميادين، في ذلك
وهةذع  ، وغيرهةا ، والتشةةريعات الحقوقيةة  ، والتنظيمةات المدنيةة  ، والهندسة، والصناعات

وبنارهةا  ، وبمميزاتها البيئية والدينية واللغويةة والاجتماعيةة  ، الحضارة بثقلها التاريخي المشهود
كمةا لا يمكةن   ، لا يمكن إغفالها أو محوها من خارفة الحضارات الإنسانية، الامتدادي الفاعل

الةتي تُصَةدِّر   [، الحضارة الواحدة: ]لادعائيتجاهل هذع المكة العملاقة تحت خديعة المسوغ ا
 . أوهام التنوير من خلا  اقافة المطابقة والمماالة مع الغرب

إنَّ النقةد  ، يمكةن القةو  في حالةة المثاقفةة النقديةة الراهنةة      ، وبناء على ما سبق
ونُحتةت تلةك   ، الأدبي ة تنظيرا  وممارسة ة قدمته الثقافة العربيةة عةبر قةرون وأجيةا       

فكيةف يمكةن   ، وتولّاهةا المشةهد المعةرفي في إخراجهةا    ، امات في الذاكرة العربيةالإسه
واستقبا  المنجةز  ، تناسي ذلك الماث النقدي الذي يحمل خصائم المنتج لغة وفكرا 

ومساءلة ما وراءها من أبعاد ، دون أي امتحان للمادة النقدية، النقدي الجديد المدتلف
الحضةارة أو الثقافةة   [، ]فكةر واحةد  : ]رات الخادعةة استسلاما  للشعا، فلسفية تضمنية

وهي شعارات سيقت ة كما مَرَّ سابقا  ة للهيمنة الكونيةة    [، الإنسانية المشمكة الواحدة
 . من فرف الغرب الصناعي على حساب الآخرين
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إنّ النقد الأدبي العربي سِفْرٌ لا يمكن تجاهله من أجل تقبّل الوافةدات الحديثةة   
، تحت غطاء خاد  يسةوِّغ كونيةة المنةاهج النقديةة الحديثةة     ، لثقافة الغربيةالتي قدمتها ا

في تغييب  تام عةن كةون النتةاج الكةوني     ، فيضفي على قبولها وتوظيفها شرعية مزيفة
، وأنَّ الثقافةةة والحضةةارة الإنسةةانية اشةةماك جمعةةي   ، مفاعلةةة بةةين حقةةو  الفكةةر  

هةذا إذا مةا   ، (79)«الشةعوب ليس هناك نموذج واحد لكةل  »فة ، وخصوصيات متعددة
، تعي الذات في خصوصيتها وفي نتاجهةا ، أردنا أن نقيم في اقافتنا العربية مثاقفة واعية

حتى لا نقع في أسر التسلط الخارجي ، وتعي ما يحسن قبوله أو يجب ردع من الوافدات
ومحةدداتها  ، في ضةوء شةروط المركزيةة الغربيةة    »القامع الذي يريد أن يكةون إنتاجنةا   

عن فرائق السلوك التي يمكن نقلها عن »فيكون البحث الدائب ، (80)«عرقية والثقافيةال
بحيث لا تتعارض مع فرائق السلوك التي استلزمها العلةم المعاصةر   ، الأسلاف العرب

 . (81)«والمشكلات المعاصرة

 محدودية النموذج الإدراكي:  –ج 

قافةة العربيةة ة علةى وجةه      ارتسمت الصورة السلبية التلقائية في مخيلة أتبةا  الث 
الغربيةة ة   ] الكثرة والعموم ة بضعف اقافتهم أمام مغالبة الثقافات الكةبرى المعاصةرة   

وعُةدّ مةن   ، وعلى وجه الخصوص والتحديد أمام الثقافةة الغربيةة  [، اليابانية ة الصينية 
ى السائد والبدهي لدى هذا الجمهور العريض القو  بالتفو  المطلق للثقافة الغربية عل

ومنح هذا الاعتقاد المطلق هزيمة نفسية  لا تُقر بصةلاح أيّ شةيء  إلا أن   ، الثقافة المحلية
الانبهةار  »حتى غدت انائية ، أو متوافقا  مع رؤاها، يكون قادما  من تلك الثقافة الغالبة

تقةع في قلةب الشةةرخ    ، واحتقار العقل العربةي ومنجزاتةه  ، بالعقل الغربي ومنجزاته
وهذا يعني إضفاء شةرعية التقبّةل لوافةدات     .(82)«يعيشه الإنسان العربيالثقافي الذي 
وشةةرعية السةعي   ، وشةرعية الأخةذ عنةد إرادة الاقةماض والبحةث     ، الثقافة الغربية
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وهةذا مةا أدّى ة بصورة مختلفة ة إلى منح   ، الدؤوب نحةو المطابقة في كةل محةاولة ذاتية
أي أنّ الثقافةة العربيةة مةن جهتهةا     ، ضةمنية للثقافة الغربيةة بطريقةة ت  [ الكونية] لقب

من خةلا  الشةعور بضةؤولة الةذات     ، للثقافة الغربية[ الكونية] ساعدت على إضفاء
 . والاعماف المطلق بكفاءة وهيمنة وصلاح نموذج الغرب الغالب، وانهزامها

والأخةذ  فنةرى نمةوذج التقبُّةل    ، إنّ هذا التوصيف يَمْثُل في رقعة العةالم العربةي  
الحلةةو  التنظيميةةة ، الةةنظم الهندسةةية، الطبابةةة، التعلةةيم: ]ادة المطابقةةة في شةةتى المجةةالاتوإر

، هذع المنجزات منبهرا  من جهةويقف العقل العربي أمام [، إلخ... والتشريعية والإدارية
هي الوحيدة التي مةا  الةت قةادرة علةى تغذيةة      »ومعمفا  من جهة أخرى بنن الثقافة الغربية 

ومن ذلك ما تَمّ اسةتيرادع  ، (83)«لاكتشافات والإبداعات العملية والنظرية الجديدةالحضارة با
 . وفق هذع الرؤية غير الواعية، من نظريات  ومناهج في الدرس النقدي الحديث

غير أنَ الوقوف أمام هذع الظاهرة في الثقافة العربية يسةتدعي تحليلةها إلى أبعةد    
من ، ة الهيمنة وحب التسلط في الثقافة الغربيةويربطها بإراد، من هذا الوصف الخافف

خلا  ما يمنحه النموذج الإدراكي في الثقافة العربية من اعةماف تصةريحي أو ضةمني    
بوصةفها النمةوذج الأصةلح في    [، الكونية] أي إعطائها صفة، بشمولية الثقافة الغربية

 . وإرادة التفو  والمسابقة مع نكران الذات في التوليد، التقبُّل والاحتذاء وإرادة المطابقة

إنّ الثقافة العربية ة وهي تعةيش هةذع الحالةة مةن الانبهةار الخةارجي والهزيمةة         
وتخفةي قةدرتها في الإنتةاج    ، الداخلية ة تصنع على ذاتها حجابا  عن المفاعلةة الكونيةة   

وهذع نظرة سلبية تعني من جانب آخر عدم وعةي الةذات إلا مةن خةلا      ، والمشاركة
وعندئذ يسةود الاعتقةاد بخةواء وجمةود الثقافةة المحليةة في مقابةل الثقافةة          ،وعي الآخر

ولا في ، أن تفكر في ذاتهةا »وفي هذع الحالة لن تتمكن الثقافة العربية ، الأخرى المهيمنة
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والرؤية العامةة الروحيةة   ، إلا من خلا  المفاهيم التي تفرضها الثقافة السائدة، وضعها
، (84)«كون وعيها لذاتها أوَّلا  وعيا  بغيرهةا ولا يقةوم إلا بةه   في، والتاريخية التي تعممها

وهذا النموذج الإدراكي في مفاهيم الثقافة العربية هو الذي رشّح من جانبةه ووليةة   
والاعتقةاد  ، بفضل هةذا الاستسةلام المطلةق لهةا    ، ومنحها هيمنة  كونية، الثقافة الغربية

الأمثلة على هةذا النمةوذج مةا حملةه شةعار       ولعل من أبر ، الكامل فيها تفوقا  وسَبْقا 
والحقيقة أن هذع صةناعة  ، (85)[لن ننهض إلا بما نهضت به أوروبا: ]اللبراليين العرب

إنمةا  ، نموذجا  مطلقا  صالحا  للاقتةداء »فالغرب لم يعد ، وهْم  تّم إحلالها في الفكر العربي
، لمشةاركة في إعةادة إنتاجهةا   وا، وذلك بامتحانهةا ، معارفه الشموليةنحن الذين نضفي على 

وبشةكل مسةتقل ومتكامةل مةع مةا      ، ام بإعادة إنتاجها من جديةد ، ونقدها، بتشةريحها
لا يحفّةز  ، سلاوهذا إنتاج ، (86)«وفي منافق أخرى من العالم، يجري في محيطنا التاريخي

ثاليةة الةتي   والنفسةية الامت ، وإنما يخلق العقل التةابع ، العقل على التوليد والإبدا  والمشاركة
وفي خلْةق  ، (87)«تهيئة العقو  لتلقي وقبو  مخلفات الثقافات الوافةدة إليهةا  »تسهم في 

ليكاد أن يطغى الإيمان المطلق بواقةع التدلةف عةن    حتى ، النظرة الدونية لأي إبدا  محلي
وكسةل  ، وحَةلّ في المشةهد وهةم جفةاف الإبةدا      ، مستوى الحضارة الغربية في كل الميةادين 

غدا الشةرط للاعماف بمشةروعية أي فكرة ذاتية هو وجةود مطابقهةا أو مشةابهها    و، المديلة
الةذين  ، بل تطور الأمر إلى خلق سماسرة النمط الغربي في الثقافة العربيةة ، في الثقافة الغربية

التقةدم  »ويرفضةون المحةةاولات الذاتيةة الفاعلةة تحةت ذريعةةة      ، يطمسون الأصالةة الثقافية
وكننمةا  ، (88)«ا  بركب الحضارة المعاصرة التي تحولت إلى حضةارة كونيةة  واللح، التكنلوجي

وتمحةو بةه موقعهةا في خارفةة     ، تُغيّب به ذاتها، الثقافة العربية تصطنع لها خطن  تاريخيا  ماحقا 
 .  الثقافات العالمية المتنافسة
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 حلّت في الثقافة العربية مناهج النقد الحديث في نقلها الحةرفي ، من هذا التصور
دون وعي بةنن الأمةر   ، وصلاح نموذجه الشمولي، كمسلَّمة  بالاعماف بتفو  المصدر

وكةان  ، (89)وإنمةا بالمحةاورة والمشةيد في المثاقفةة    ، هنا لا يقوم علةى المحاكةاة والتقليةد   
الاندفا  المطلق في هذا المسلك ة دون وعي وتبصّةر ة خرقا  لخصوصةية العربيةة الةتي       

وهذا مةا يوجةب أن تكةون    ، مل خصوصيات المحضن الثقافيينتسب لها إبدا  أدبي يح
والشةروط  ، في الخصةائم الثقافيةة  ، الممارسة النقدية ذات تناسب مع المنتج الإبداعي

كما يتطلب الأمر في حالةة النقةل أو المثاقفةة حضةور الةوعي      ، التاريخية والاجتماعية
لكنّ السةعي  ، ة في ضوئهاواليقظة بالخلفيات الفلسفية التي صيغت تلك المناهج النقدي

، وتمثّلها دون وعةي وإدراك للنمةوذج المعةرفي وراءهةا    ، في النقل المباشر لتلك المناهج
، ومواكبةة نهضةة الآخةرين   ، من أجل تجديد العملية النقديةة ، واتخاذها نموذجا  يحتذى

بعةد أن حلّةتْ فكةرة العجةز واحتقةار      ، وإقامة التجسير مع حلقة التحديث الأسةبق 
كل ذلك أعطى لتلك المناهج صةفة النمةوذج الكةوني الةذي تتطلبةه مرحلةة       ، الذات

، (90)«أنَ النموذج الغربي تولّد من نسق اقافي خاص»في غيبة من ، التحديث الحاضرة
بالقناعات السياسةية والقةيم الأيدلوجيةة    »النقدية وفي غفلة عن ارتباط النظرية الأدبية أو 

علةى مةا يُةدعى    [ تةيري إيغلتةون  ] أفلق الناقةد حتى ، (91)«على نحو لا يقبل الانفصا 
[ أي الةةتي لا تةرتبةةةط بخلفيةةةات أيدلةةةوجية أو فلسةةفية ] بالنظريةةة الأدبيةةة الخالصةةة

وهذا ما يعني خطورة عملية النقل في النظريةة النقديةة الةتي    ، (92)الأسطةورة الأكاديمية
وقةد نقةد الةدكتور    ، يةوتَمّ إحلالها في الثقافة العرب، تيمم نحوها بعض المثقفين العرب

عبد الوهاب المسيري تلك الدراسات الأكاديمية القائمة على النقل الموضوعي للأفكار 
ووصف ، دون أن يتدخل الدارس فيها بالتحليل والربط والتفكيك والتفسير، الواردة

دون ، يقومون بنقل الأفكةار المتباينةة ويعرضةون لهةا    »أصحاب تلك الدراسات بننهم 
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أو مةةع إدراك كامةةل لةةه دون أن يكماةةوا ، ذج المعةةرفي الكةةامن وراءهةةاإدراك للنمةةو
، (93)«فمهمتهم هي النقل حتى نلحةق بركةب الحضةارة الغربيةة    ، بتضميناته وتطبيقاته

، حتى أصبح نقل الأفكار الوافدة كما هي يعني في الثقافة العربية الموضوعية المتجةردة 
لأنهةا  ؛ (94)ا بالموضوعية الفوتوغرافيةة ويصفه، والدكتور المسيري ينقد هذع الموضوعية

نقةةل الأفكةةار الغربيةةة الكامنةةة بةةلا وعةةي وبةةدون  »لا تعةةني في السةةيا  العربةةي إلا 
 . (95)«إدراك

عن فريق ، أو وعي الذات من خلا  وعي الآخر، ومما يد  على غياب الوعي
ة النقديةة  أنّ عمليةة النقةل في نشةاط الحركة    ، الاعتقاد بفرادة المعرفة في النتاج الغربةي 

أحضرت تلك المناهج النقدية دون إدراك لأبعاد التنقّل بةين  ، الحديثة في الثقافة العربية
إذ كانت عملية الانتقا  مةن مةنهج إلى آخةر سمةة     ، تلك المناهج في مصدرها الأصل

وفي كةل مرحلةة تجةاو  أو    ، واضحة في خارفة الفكر النقةدي في الدراسةات الغربيةة   
وهذا ما ينز  عن المةنهج صةفة النمةوذج    ، جديد والاستدراكانقلاب يحضر سؤا  الت

ومن اَم فإنَّ الثقافةة العربيةة ة وهةي تنشةط في عمليةة       ، الأصلح والأوحد والشمولي
فاعتةدّت بةه نموذجةا     ، النقل لتلك المناهج ة لم تدرك إشكالية المنهج في الثقافة الغربيةة  

لةذلك نجةد كةثيرا  مةن النقةاد      »، صالحا  للأخذ والاحتذاء بصورة الإفلا  والشمولية
مةن دون أدنةى   ، وتقديمها إلى القةارئ العربةي  ، يكتفون بعرض المناهج النقدية الغربية

 . (96)«وفعاليتها النقدية، أو اختبار لكفاءتها الإجرائية، مساءلة  أو نقد

عةبر  ، وهكذا ساعدت الثقافة العربية في تغذية مفهوم الكونيةة للثقافةة الغربيةة   
واحتقةارا   ، اعمافةا  وانبهةارا  بمثاليةة النمةوذج المصةدَّر   ، والأخذ وإرادة المطابقةالتقبّل 

 . وخلْق الشعور بالهزيمة والدونية والتدلف في أتباعها، للمنجز المحلي والمحاولة الذاتية
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 ةــالخاتم

تجاذبتةه الأفهةام ذات الاهتمةام بغيةة تقريبةه      ، إن الثقافة مفهوم إنساني متّسةع 
فكةل  ، على أن من أهم نتائج التقريب للمفهوم هي تنكيد معنى الخصوصية، وتفسيرع

 . والعالم مجموعة اقافات وليس اقافة واحدة، اقافة لها خصوصيتها

لا يعةني في صةيغته التنظيريةة إلا    ، أما مفهوم الثقافة الكونية فهو إحلا  جديد
دتلفةةة في المفاعلةةة إذ يسةةود الاحةةمام بةةين الأفةةراف الثقافيةةة الم، التشةةارك الجمعةةي

 . دون تحيز ولا إقصاء، والمشاركة

غير أن هذع الصيغة التنظيرية لمفهوم الثقافة الكونية لم تكةن إلا افماضةا  ينةنى    
إذ غدا المفهوم في صيغته الواقعية لا يعني إلا الثقافة الغربية الةتي انتزعةت   ، عن الواقع

نتاجها الفكري والمادي بننه فوصفت ، طرغبة في الهيمنة وحب التسل، هذا التصور بالغلبة
 . النموذج الأصلح والأوحد لكل الشعوب

وجةدنا واقعةا  معقةدا  أمةام هةذع      ، فإذا ما أتينا إلى واقع الثقافة العربية المعاصرة
وسةرى  ، فنمام صدمة اللقاء بالغرب حةلّ الشةعور بالهزيمةة والدونيةة    ، الثقافة المهيمنة

ومن اَم غدا تقبل الوافدات الفكرية والماديةة  ، المديلةالاعتقاد بضمور الإبدا  وكسل 
حتةى وصةفت بننهةا اقافةة اسةتهلاكية لا      ، مظهرا  من مظاهر الثقافة العربية المعاصرة

 . إنتاجية

فقةد  ، ويبر  مثالا على هذا التوصيف لحا  الثقافة العربية مناهج النقد الحديث
لتوهم افماضي صةنع مةن تلةك المنةاهج     انسياقا  [، الكونية] تَمَّ استقبالها تحت مسوغ

بعد أن منح النقد صفة العلمية التي من ، نموذجا  عالميا  إنسانيا  مطلقا  متصفا  بالموضوعية
 . أهم محدداتها صفة الموضوعية
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فمناهج النقد الحةديث نبتةت في   ، ة توهم وخديعة لكنّ الأمر ة في بحث وتنمل 
ل أبعةادا  أيدولوجيةة وروافةد فلسةفية لا يمكةن      وتحم، اقافة مغايرة عن الثقافة العربية

مما يبطل مقولة وصةفها  ، وكمون التحيز فيها لا يمكن نكرانه، فصلها عن المتن النظري
 . بالكونية والموضوعية

فهو أن التعامل مع هةذع المنةاهج لا يعةني نبةذها     ، أما الاستثناء بعد هذا الحكم
إنمةا المشةيد   ، التثةاقف حاجةة بةين الأمةم    ف، وإبعادها تماما  عن حرم الثقافةة العربيةة  

فمقصةدها  ، وإيمانا  بةننّ الحكمةة ثمةرة العقةو     ، بحثا  عن النافع، والوعي فيما يُستقبل
 . والانتفا  بها نتيجة، وقطفها غاية، رشد
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 ات:ـش والتعليقـالهوام

]العلاقة المحتجبة[ هي المضمر الذي تخفيه المناهج النقدية الغربية في صةيغة التصةدير    ة( المقصود ب1)
الموصوفة بالكونية، المستمة بدعوى العلمية والعالمية والإنسانية، ذلك المضةمر المتمثةل في بعةد    

افية التي يبنى عليها الاحمام في التبةاد   الهيمنة الثقافية الأحادية، دون احمام الخصوصيات الثق
 والتشارك والتفاعل الجمعي الثقافي. 

( سؤا  الهوية من وجهة نظر فلسفية، محمد شوقي الزين، مجلة عالم الفكةر الصةادرة عةن المجلةس     2)
م. 2014، أكتوبر ة ديسةمبر   43، المجلةد 2الوفني للثقافة والفنون والآداب، الكةويت، العةدد 

 . (182ص )
( انظر: نحن والثقافة: تنملات في مجالنا الثقافي ومستقبلياته،  كي الميلاد، سلسةلة كتةاب الريةاض    3)

هةة ة   1230، الطبعةة الأولى،  164الصادرة عن مؤسسة اليمامةة الصةحفية، الريةاض، العةدد     
 (. 13م. ص )2009

 مةد الرميحةي، ضةمن    ( نقلا  عن بحةث: واقةع الثقافةة ومسةتقبلها في أقطةار الخلةيج العربةي، مح       4)
كتاب: الثقافة والمثقف في الوفن العربي، مجموعة مةؤلفين، مركةز دراسةات الوحةدة العربيةة،      

 (. 267م. ص )1995بيروت، الطبعة الأولى، 
( يمكن الرجو  إلى تعريفات الثقافة المتعددة ة وعلى سبيل التمثيل ة إلى: معالم على فريق تحةديث    5)

سلسلة عالم المعرفة الصةادرة عةن المجلةس الةوفني للثقافةة والفنةون       الفكر العربي، معن  يادة، 
(. وكةذلك: الهةةوية الثقافيةة:   37ة   33م. ص )1987، يوليو 115والآداب، الكويت، العدد 

المصةرية العالمية للنشر المفاهيم والأبعاد والقيم، علي أحمد مدكور، مكتبة لبنان، بيروت ة الشركة  
 (.  27ة  25م. ص )2013لطبعة الأولى، )لونجمان( ، القاهرة، ا

( انظر: الخطة الشاملة للثقافة العربية، منشورات المنظمة العربية للمبية والثقافة والعلةوم، تونس، 6)
 (.  19ة  18م. ص )1996الطبعة الثانية، 

بيروت  ( استقبا  الآخر: الغرب في النقد العربي الحديث، سعةد البا عي، المركةز الثقافي العربي،7)
 (. 45م. ص )2004ة الدار البيضاء، الطبعة الأولى، 



 ةُ الُمحتَجِبَةُالثقافةُ الكَوْنيَّةُ ومَنَاهجُ النَّقْدِ الَحدِيثِ العَلَاقَ 

 جامعة أم القرى لعلوم اللغات وآدابهامجلة                                                          262

( الأخلا : الضائع من الموارد الخلقية، علي الةوردي، شةركة الةورا  للنشةةر المحةدودة، بغةداد،       8)
 (.  12م. ص )2013الطبعة الثالثة، 

( دور اللغة في التنميط والتعصب للهوية، فا  شبيب العجمةي، بحةث منشةور ضةمن السلسةلة      9)
العلمية التي تصدرها جمعية اللهجات والماث الشعا بجامعة الملك سعود: ]مقاربات في اللغةة  

 (. 39م. ص )2007هة ة 1428(: اللغة العربية والهوية[ ، الرياض، 2والأدب )
( التداخل الثقافي، محمود الربداوي، مجلة الماث العربي الصةادرة عةن اتحةاد الكتةاب العةرب،      10)

 (. 7م. ص )2005هة ة حزيران 1416، جمادي الأولى 98دمشق، العدد 
( المثاقفة والمثاقفة النقدية في الفكر النقدي العربي، رواء نعاس محمد، مجلةة القادسةية في الآداب   11)

 والعلوم المبوية الصادرة عن كليةة المبيةة بجامعةة القادسةية، الجمهوريةة العراقيةة، العةددان        
 (.  174. ص )م 2008، 7( ، المجلد 4ة  3) 

( انظر: الحق العربي في الاختلاف الفلسفي، فه عبد الرحمن، المركةز الثقةافي العربةي، بةيروت ة      12)
(. هذا ويفر  الدكتور فه عبد الةرحمن  52ة   51م. ص )2006الدار البيضاء، الطبعة الثانية، 
يجعل المعنى الأو  العالمية[ من جهة أفوار الممارسة الفلسفية، ف ةبين مدلولي الكونية ]الكلية  

]الكلي[ ذا صبغة انطلوجية أو كيانية، يخم الطور الإغريقي من أفةوار الممارسةة الفلسةفية،    
وهوالذي يحدد بدايته في القرن السادس قبل المةيلاد، بينمةا يجعةل المعنةى الآخةر ]العةالمي[ ذا       

وهو ما يبتةدئ  صبغة جغرافية وسياسية، ويخم الطور الأوربي من أفوار الممارسة الفلسفية، 
 من القرن السابع عشر، ويستمر إلى القرن الواحد والعشرين. 

 ( [ . 52]انظر: الحق العربي في الاختلاف الفلسفي. ص )  
 (.  55( انظر: الحق العربي في الاختلاف الفلسفي، فه عبد الرحمن. ص )13)
ار المسةتقبل العربةي،   ( انظر: الفكر العربةي بةين الخصوصةية والكونيةة، محمةود أمةين العةالم، د       14)

 (. 6م. ص )1998القاهرة، الطبعة الثانية، 
هة ة  1424ة الأولى، ة( الحةدااة ومةا بعةد الحةدااة، فتحي الميكي، دار الفةكةر، دمشةق، الطبع15)

 (. 253م. ص )2003
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( نقةلا  عن: حقةو  الإنسةان وحةرياته الأسةاسية، هةةاني سةليمان الطعيمةان، دار الشةةرو ،     16)
 (.  69م. ص )2003مّان، الطبعة الأولى، ع

( اغتيا  العقل: محنة الثقافة العربية بين السلفية والتبعية، برهان غليون، المركةز الثقةافي العربةي،    17)
 (. 104م. ص )2012الدار البيضاء، الطبعة السادسة،  ةبيروت 

ية وليس إلى الإفةلا ،  ( هذا القو  توصيف فبيعي في أي اقافة، لذلك كانت الإشارة إلى النسب18)
فعلى سبيل المثا ، فإن الثقافة الإسلامية التي تنشر في رسالتها الفطةرة السةليمة الةتي فطةر ا      
الناس عليها، فعظّمت الإنسان، ونظرت إليه بإجلا  يسمو عن الدونية والتحقير، وآمنت بننه 

يختلف عن عةالم المةلاك،   قبضة من فين ونفدة من روح ا ، فيرتفع بذلك عن عالم الحيوان، و
ومع ذلك فإن الثقافة الإسلامية لها خصوصيتها التي تميزها، وهذا ما يعيد التنكيد مةرة أخةرى   
على القو  بالنسبية في فموح كل اقافة، فقد نجد اقافة شديدة التميز والهيمنة، كما نجةد اقافةة   

 يبر  فيها النموذج الإنساني في درجة عالية.  
يف للواقع المعاصر بةين اقافةة المغلةوب والغالةب، وممارسةةُ الثقافةة الغربيةة        ( هذا القو  توص19)

هيمنتها وإقصاءها للثقافات الأخرى أمر ظاهر، إنما هذا التوصيف لا يعني التبرير التةام لحالةة   
التنخر أو الهزيمة في الثقافات المغلوبة، فعلى هذع الثقافات نفسها يقع اللوم، من حيث نهضتها 

إذ يجةب عليهةا محةةاولات الإنتةاج والتوليةد والمشةةاركة والمفاعلةة والتةناير، وعةةدم       وتقةدمها،  
الاستسةةلام والماخةةي للاسةةتهلاك والتقبةةل، وإلا أصةةبحت اقافةةات ذائبةةة، لا تقةةوى علةةى  

 النهوض والمنافسة، ومن اَم تصبح هدفا  لتناير الثقافة الغالبة. 
]الاستشةةةرا [ ، حيةةث بةةيّن فيةةه حقيقةةة  ( انظةةر: كتةةاب المفكةةر الفلسةةطيني ]إدوارد سةةعيد[  20)

 الاستشرا  وأهدافه، التي منها تسهيل إرادة الهيمنة للغرب على الشر .  
وينبغي التنكيد علةى أن النشةاط الاستشةراقي لةيس فعةلا       » ويقو  الدكتور عبد ا  إبراهيم:  

ر  موضةوعا   مجردا  عن مضامينه الغربية، وهو ليس فعل أفراد دفعهم حب المعرفة لجعةل الشة  
غربيا ، إنما هو ضرب من الممارسة الفكرية الةتي اقتضةتها حاجةة العقةل الغربةي، لأن يشةمل       

 «. بكليته المعطيات الثقافية لرخر، وإعادة إنتاجها، بما يجعلها تندرج ضمن سياقات المركز. 
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لوم، بيروت، الطبعة ]الثقافة الغربية والمرجعيات المستعارة، عبد ا  إبراهيم، الدار العربية للع  
 (. [ . 175م. ص )2010هة ة 1431الأولى، 

ز الثقافي العةربي، بةيروت ة الةدار    ةد الذات المفكةرة، عةلي حةرب، المركة( الممنو  والممتنع: نق21)
 (.  106م. ص )2011البيضاء، الطبعة الخامسة، 

هيم بةن عمةر السةكران، دار    ( نقلا عن: التنويل الحدااي للماث: التقنيات والاستمدادات، إبرا22)
 (.  106م. ص )2014هة ة 1435الحضارة للنشر والتو يع، الرياض، الطبعة الأولى، 

( انظر: الأسس الفلسفية للعولمة، عصام عبد ا ، كتاب المجلة العربية، الرياض، الطبعةة الأولى،  23)
 (. 129م. ص )2009هة ة 1430

ن، كثرت وتنوعت تعريفاتهما، ودَ َّ التفريق بينهمةا،  ( ]الثقافة[ و ]الحضارة[ مفهومان متداخلا24)
 ولربما وجد من يساوي بين المفهومين ولا يفرّ ، كما فعل الأنثروبولوجي الإنجليزي ]تايلور[ . 

على أنّ مما قيل في التفريق بينهما: أن الثقافة تشير إلى ما هو عقلي، أما الحضارة فتشةير إلى مةا    
 في ذلك. هو مادي، وقد قيل العكس 

وقد قيل: إنّ الثقافةة أوسةع مةن الحضةارة؛ لأن الثقافةة تعةني نمةط أو فريقةة مجتمةع مةا مةن             
المجتمعات الإنسانية، أي ما يختم به ذلك المجتمع مما يغاير به عالم الحيةوان، كاللغةة، والةدين،    

 . والعادات، والفنّ، والأدب، ومظاهر الحياة الاجتماعية من أكل ولبس و ينة، ونحوها
أما الحضارة، فهي إما محصلة التاريف الثقافي للإنسان، وإما اقافة مجتمةع كةبير، لةه قسةط مةن       

العمران والتمدن، وله امتداد  مني فويل، وهذا التحديد يخرج المجتمعات البدائية مةن مفهةوم   
ي أن ]الحضارة[ ، فهي وإن امتلكت شيئا  من الثقافة؛ فإنها لا ترقى إلى مستوى ]الحضارة[ ، أ

الحضارة تشير إلى نو  محدّد من الثقافة، فثقافة الشعوب العربية والإسلامية ]حضةارة[ ، بينمةا   
 بالعكس.  وبتعبير آخر، ليس كل اقافة  حضارة، والعكساقافة الهنود الحمر لا تسمى ]حضارة[ ، 

ليس لنةو   والنتيجة الأهم هنا، هي أن الحضارة الإنسانية حصيلة اقافات الشعوب المدتلفة، و 
 دون آخر.  

 ( [ . 47ة  45]انظر: معالم على فريق تحديث الفكر العربي، معن  يادة. ص )  
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 (.  252( الحدااة وما بعد الحدااة، فتحي المبكي. ص )25)
( قيمة القيم، المهدي المنجرة، المركز الثقافي العربي، بيروت ة الةدار البيضةاء، الطبعةة الخامسةة،      26)

 (. 171م. ص )2013

( المناهج النقدية الغربية في النقد العربي المعاصر، علي صديقي، مجلة عالم الفكةر الصةادرة عةن    27)
، إبريةل ة يونيةو،    41، المجلةد  4المجلةس الةوفني للثقافةة والفنةون والآداب، الكويةت، العةدد       

 (. 117م. ص )2013
لةة الإسةلام اليةوم الصةادرة     ( المركزية الفكرية الغربية في ميزان النقد، سعيد بنسعيد العلوي، مج28)

 ، السةنة 28عن المنظمة الإسلامية للمبيةة والعلةوم والثقافةة ]الإيسيسةكو[ ، الربةاط، العةدد       
 (.  88م. ص )2012 -هة 1433، 27 

( المركزية الفكرية الغربية في ميزان النقد، سعيد بنسعيد العلوي، مجلةة الإسةلام اليةوم الصةادرة     29)
 (.  93بية والعلوم والثقافة ]الإيسيسكو[ . ص )عن المنظمة الإسلامية للم

( المسنلة الثقافية في الوفن العربي، محمد عابد الجابري، مركز دراسات الوحدة العربية، بيروت، 30)
 (.  197م. ص )1999الطبعة الثانية، 

قي، ( من النهضة إلى الردة: تمزقات الثقافة العربية في عصر العولمة، جورج فرابيشةي، دار السةا 31)
 (. 10م. ص )2000بيروت، الطبعة الأولى، 

( توافؤ الأضداد: الآلهة الجدد وخراب العةالم، علةي حةرب، الةدار العربيةة للعلةوم، بةيروت،        32)
 (. 119م. ص )2008هة ة 1429الطبعة الأولى، 

( انظر: اقافتنا في مواجهة العصر،  كي نجيب محمود، دار الشرو ، بةيروت ة القةاهرة، الطبعةة     33) 
 (. 54م. ص )1982هة ة 1402لثالثة، ا

( انظر: شعرنا القديم والنقد الجديد، وهب رومية، سلسلة عةالم المعرفةة الصةادرة عةن المجلةس      34) 
م. 1996هة ة مارس  1416، شةوا  207الوفني للثقافة والفنون والآداب، الكويت، العةدد 

 (. 13ص )
بحةراوي، دار شةرقيات، القةاهرة، الطبعةة     ( البحث عن المنهج في النقد العربي الحةديث، سةيد   35)

 (.  115م. ص )1993الأولى، 
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( مدخل إلى عالم الإنسان ]الأنثروبولوجيا[ ، عيسى الشماسي، منشورات اتحاد الكتاب العرب، 36)
 (. 100م. ص )2004دمشق، د. ط، 

 (.  15( شعرنا القديم والنقد الجديد، وهب رومية. ص )37)
ات[ هنا يقصد به اتجاع القبو  لتلك المناهج، وهذا يعةني أنّ الاسةتقبا    ( التعبير بة ]أحد الاتجاه38)

العربي مختلف في تعامله مع مناهج النقد الحديث، ما بين اتجاع القبو ، واتجاع الةرفض، واتجةاع   
التوفيق بين الاتجاهين بشكل أو بآخر، أما ما تهتم به هذع الدراسة ة على وجه التحديد ة فهةو    

 عبر مسوّغ ]كونية[ تلك المناهج. اتجاع القبو ، 
 (.  37( انظر: استقبا  الآخر: الغرب في النقد العربي الحديث، سعد البا عي. ص )39)
 ( 65م. ص )1983في فكرنا المعاصر، حسن حنفي، دار التنوير، بيروت، الطبعة الثانية، ( 40)
يقابلها رؤية لا تؤيد هذا الإفلا ، هذع الرؤية في الحيادية المطلقة في العلوم الطبيعية أو نحوها، ( 41)

وتؤمن بالتحيز فيها، وإن كان بنسبة  أقل من مجا  العلوم الإنسانية، وستنتي الإشةارة إليهةا في   
 المتن لاحقا .  

( من النقاد العرب الذين آمنوا بة ]علمية النقد[ ، كما هو مطةروح في المنةاهج النقديةة الغربيةة     42)
 د برادة، وعز الدين إسماعيل، وأحمد المعداوي، وغيرهم. الحديثة: كما  أبو ديب، ومحم

ويمكن الرجو  في هذا الشنن إلى ما كتبه الباحةث/ علةي صةديقي، في بحثةه ]المنةاهج النقديةة        
الغربية في النقد العربي المعاصر[ المنشور في ]مجلةة عةالم الفكةر الصةادرة عةن المجلةس الةوفني        

 م، 2013، إبريةةل ة يونيةةو     41، المجلةةد  4لعةةدد للثقافةةة والفنةةون والآداب، الكويةةت، ا  
 (. 128ة  125ص )

( الاختلاف الثقافي واقافة الاختلاف، سعد البا عي، المركز الثقةافي، بةيروت ة الةدار البيضةاء،      43)
 (. 78م. ص )2008الطبعة الأولى، 

، بةيروت،  ( آفا  نقد عربي، سعيد يقطين وفيصل درّاج، دار الفكر، دمشق ة دار الفكر المعاصر 44)
 (. 137م. ص )2003هة ة 1424الطبعة الأولى، 

 (. 37( استقبا  الآخر: الغرب في النقد العربي الحديث، سعد البا عي. ص )45)
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( في هذا السيا  يقو  صلاح فضل عن برو  الاهتمام بدراسة اللغة، وما نتج عن ذلك من أاةر  46)
قبةة جديةدة، شةهدت تحةولا  أساسةيا  في      مما آذن بحلةو  ح » في ظهور المناهج النقدية الحديثة: 

مبادئه ومنطلقاته ]الضمير يعةود إلى النقةد الأدبةي[ ، إذ أصةحبت تتمثةل في حصةاد التجربةة        
العلمية ونتائجها المعرفيةة في علةوم الإنسةان والطبيعةة،: ممةا لا يةرتبط بمجتمةع خةاص، ولا         

ض كمةا نشةهد الآن   يقتصةر على إحدى الأمم، وإن كانت هي الةتي أبةدعتها، أصةحبت الأر   
قرية صغيرة، وإن كانت ظالمة، وأضحى الذي يحرم نفسه من ثمار هذع الإنجا ات بنية دعةوى  

]المحاضةرات، كتةاب النةادي الأدبةي الثقةافي      « يتنسك بها، يحصةر نفسه دون أن يضير سواع. 
 (. [ . 394م. ص )1988هة ة 1408بجدة، المجلد الخامس، 

لثقافة العربية: دراسات وحوارات، يمني العيد، دار الفارابي، بيروت، ( في مفاهيم النقد وحركة ا47)
 (. 32م. ص )2005الطبعة الأولى، 

( في النقد الحديث، دراسة في مذاهب نقدية حديثة وأصولها الفكرية، نصرت عبةد الةرحمن، دار   48)
 (. 12م. ص )2007هة ة 1426جهينة، عمّان، الطبعة الأولى، 

ز الثقةافي العةربي، بةيروت ة الةدار    ةلنم: تنظير وإنجةا ، محمةد مفتةاح، المةرك( انظةر: دينامية ا49)
 (. 5م. ص )2006البيضاء، الطبعة الثالثة، 

(. وقةةد أورد 25( اسةتقبا  الآخةةر: الغةرب في النقةةد العربةي الحةةديث، سةعد البةةا عي. ص )    50)
 . ( [28 ة 25المصدر نفسه. ص ) انظر:الباحث نقولا  متعددة حو  الحقيقة المشار إليها في المتن. ]

 (.  71( انظر: الاختلاف الثقافي واقافة الاختلاف، سعد البا عي. ص )51)
 (.  72( انظر: الاختلاف الثقافي واقافة الاختلاف، سعد البا عي. ص )52)
 (. 73ة  72( الاختلاف الثقافي واقافة الاختلاف، سعد البا عي. ص )53)
 (.  17ب في النقد العربي الحديث، سعد البا عي. ص )( انظر: استقبا  الآخر: الغر54)
 (. 35( استقبا  الآخر: الغرب في النقد العربي الحديث، سعد البا عي. ص )55)
( انظر: الموضوعية في العلةوم الإنسةانية: عةرض نقةدي لمنةاهج البحةث: صةلاح قنصةوع، دار         56)

 (.  74م. ص )2007التنوير، بيروت، د. ط، 
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لنقدية الغربية في النقد العربي المعاصر، علي صديقي، مجلة عالم الفكر الصةادرة  ( انظر: المناهج ا57)
، إبريةل ة يونيةو،    41، المجلةد  4عن المجلس الوفني للثقافة والفنون والآداب، الكويت، العةدد  

 (. 130م. ص )2013

نن يعتقد ]وليم جيمس[ ة الفيلسوف الأمريكي المشةهور ة بة    » ويقو  الدكتور علي الوردي:   
العقل البشري ]جزئي ومتحيز بطبيعته[ ، ويرى هةذا الفيلسةوف أن العقةل لا يسةتطيع علةى      

 «.  التفكير المثمر إلا إذا كان جزئيا  في نظرته، ومتحيزا  في اتجاهه. 
]خوار  اللاشعور أو أسرار الشدصية الناجحة، علي الوردي، شةركة دار الةورا ، بغةداد،      

 ( [ .  47ة  46م. ص )2015الطبعة الرابعة، 
 (. ]بتصرف[ . 10( البحث عن المنهج في النقد العربي الحديث، سيد بحراوي. ص )58)
 (.  23سبق الحديث عن التفرقة بين مفهومي ]الحضارة[ و ]الثقافة[ حاشية رقم )( 59)
 (. 250م. ص )2010فاتحة لنهايات القرن، أدونيس، دار التكوين، دمشق، الطبعة الثالثة، ( 60)
 (. 79ختلاف الثقافي واقافة الاختلاف، سعد البا عي. ص )( الا61)
( مشكلة الأفكار في العالم الإسلامي، مالك بن نا، ترجمة: بسام بركة وأحمد شةعبو، دار الفكةر   62)

 (. 41م. ص )2000هة ة 1420دار الفكر، دمشق، د. ط،  ةالمعاصر، بيورت 
  الذات، عبةد ا  إبةراهيم، المؤسسةة العربيةة     ( المركزية الغربية: إشكالية التكون والتمركز حو63)

 (.  5م. ص )2003للدراسات والنشر، بيروت، الطبعة الثانية، 
( الهويات القاتلة: قراءة في الانتماء والعولمة، أمين معلةوف، ترجمةة: نبيةل محسةن، ورد للطباعةة      64)

 (. 63م. ص )1999والنشر والتو يع، دمشق، الطبعة الأولى، 
 (.  40الغربية، عبد ا  إبراهيم. ص )( المركزية 65)
 (. بتصرف.  63( في فكرنا المعاصر، حسن حنفي. ص )66)
( الاستشرا : المعرفة. السلطة. الإنشاء، إدوارد سعيد، ترجمة: كما  أبو ديب، مؤسسة الأبحاث 67)

 (. 42م. ص )2005العربية، بيروت، الطبعة السابعة، 
ترجمة: جورج كتورة، دار الكتةاب الجديةد المتحةدة، بةيروت،      ( العولمة الثقافية، جيرار ليكلرك،68)

 (. 305م. ص )2004الطبعة الأولى، 
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 (. 42( الاستشرا ، إدوارد سعيد. ص )69)
( مقدمة في علم الاسةتغراب، حسةن حنفةي، الةدار الفنيةة للنشةةر والتو يةع، القةاهرة، د. ط،         70)

 (. 117م. ص )1991هة ة 1411
 (. 55الفكر الغربي، معن  يادة. ص ) ( معالم على فريق تحديث71)
 (.  188( الثقافة العربية والمرجعيات المستعارة، عبد ا  إبراهيم. ص )72)
 (.  188( الثقافة العربية والمرجعيات المستعارة، عبد ا  إبراهيم. ص )73)
 (. بتصرف. 117( مقدمة في علم الاستغراب، حسن حنفي. ص )74)
رب،  يغريد هونكه، ترجمة: فارو  بيضون وكما  دسوقي، دار ( وس العرب تسطع على الغ75)

 م. 2002هةةة ة   1423صةةادر، بةةيروت ة دار الآفةةا  الجديةةدة، بةةيروت، الطبعةةة العاشةةرة،    
 (. 541ص )

 (.  51( مقدمة في علم الاستغراب، حسن حنفي. ص )76)
 (.  51( مقدمة في علم الاستغراب، حسن حنفي. ص )77)
ضةمن كتةاب المتةنا، محمةود شةاكر، دار المةدني، جةدة، د. ط،         ةاقافتنا  ( رسالة في الطريق إلى 78)

 (. 75ة  74م. ص )1987هة ة 1407
 (.  52( مقدمة في علم الاستغراب، حسن حنفي. ص )79)
 (.  195( الثقافة العربية والمرجعيات المستعارة، عبد ا  إبراهيم. ص )80)
م. ص 1993شرو ، القاهرة، الطبعة التاسةعة،  ( تجديد الفكر العربي،  كي نجيب محمود، دار ال81)

(20 .) 
( المةرايا المقعةرة: نحةو نظةرية نقةةدية عةةربية، عبةد العزيةز حمةةودة، سلسلةةة عةالةةم المعةةرفة         82)

، جمةادى الأولى  272الصادرة عن المجلس الوفني للثقافة والفنون والآداب، الكويةت، العةدد   
 (.  31م. ص )2001هة ة أغسطس 1422

 (.  103اغتيا  العقل، برهان غليون. ص )( 83)
 (.  115( اغتيا  العقل، برهان غليون. ص )84)
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( انظر: الخطاب العربي المعاصر: دراسة تحليلية نقديةة، محمةد عابةد الجةابري، مركةز دراسةات       85)
 (. 35م. ص )1994الوحدة العربية، بيروت، الطبعة الخامسة، 

حو  مفهوم الغزو الثقةافي، كمةا  عبةد اللطيةف، بحةث      ( في التجديد الثقافي: ملاحظات أولية 86)
 (. 146منشور ضمن كتاب: الثقافة والمثقف في الوفن العربي. ص )

( السلطوية في المبية العربية، يزيد عيسى السورفي، سلسلة عالم المعرفة الصةادرة عةن المجلةس    87)
 (.  187. ص )م2009، إبريل 362الوفني للثقافة والفنون والآداب، الكويت، العدد 

( دراسات في الفكر العربي الحديث، الحبيب الجنحاني، دار الغرب الإسلامي، بيروت، الطبعةة  88)
 (.  99م. ص )1990الأولى، 

( انظر: المحةاورات السةةردية، عبةد ا  إبةراهيم، الةدار العربيةة للعلةوم، بةيروت ة منشةورات           89)
 م. 2011هةةةة ة    1432لأولى، الاخةةةتلاف، الجزائةةةر ة دار الأمةةةان، الربةةةاط، الطبعةةةة ا    

 (. 199ص )
 (. 152( المحاورات السردية، عبد ا  إبراهيم. ص )90)
 ( نظرية الأدب، تيري إيغلتون، ترجمة: اائر ديةب، منشةورات و ارة الثقافةة السةورية، دمشةق،     91)

 (.  326م. ص )1995د. ط، 
 (. 326( انظر: نظرية الأدب، تيري إيغلتون، ترجمة: اائر ديب. ص )92)
( رحلتي الفكرية في البذور والجذور والثمر: سةيرة غةير ذاتيةة غةير موضةوعية، عبةد الوهةاب        93)

 (. 242م. ص )2000المسيري، الهيئة العامة لقصور الثقافة، القاهرة، الطبعة الأولى، 
 (. 242. ص )المسيري( انظر: رحلتي الفكرية في البذور والجذور والثمر، عبد الوهاب 94)
 (. 250. ص )المسيريكرية في البذور والجذور والثمر، عبد الوهاب ( رحلتي الف95)
( المناهج النقدية الغربية في النقد العربي المعاصر، علةي صةديقي، مجلةة عةالم الفكةر، الكويةت،       96)

 (. 133م. ص )2013يونيو  ة، إبريل 41، المجلد 4العدد 
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